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1. INTRODUCAO

O presente parecer apresenta a Reavaliagdo do Jongo no Sudeste com vistas a Revalidagdo do Titulo de
Patrimonio Cultural do Brasil deste Bem Registrado. O procedimento de reavaliacdo dos Bens registrados, previsto pelo artigo 7
2 do Decreto 3551/2000 que instituiu o Registro dos bens de natureza imaterial, segue aqui os ritos da Resolugdo n2 5, de 12 de
julho de 2019. Importante destacar que as informacgGes e analises constantes deste parecer estdo circunscritas ao modo como o
Jongo se apresenta no estado de Minas Gerais, devendo sua leitura ser complementada pelos pareceres atinentes aos demais
estados do sudeste para a correta instrugcdo e entendimento do processo de reavaliagdo do Jongo no Sudeste.

O Iphan reconhece o Jongo no Sudeste como uma forma de expressdo afro-brasileira que integra canto,
percussdo de tambores, danga coletiva e elementos de espiritualidade. O Jongo no Sudeste foi registrado como Patrimonio
Cultural do Brasil, em 15 de dezembro de 2005, tendo sido inscrito no Livro das Formas de Expressdo. Trata-se assim de um dos
primeiros bens imateriais a receber o titulo de Patrimonio Cultura do Brasil. Foram as entidades Grupo Cultural Jongo da
Serrinha e Associacdo da Comunidade Negra de Remanescentes de Quilombo da Fazenda Sdo José que formalizaram, por meio
de carta enviada ao Sr. Ministro da Cultura Gilberto Gil, em 22 de novembro de 2002, o interesse quanto ao reconhecimento do
Jongo como patrimonio cultural brasileiro, conforme pode ser visto no processo administrativo SEI 01450.005763/2004-43. O
material para sua candidatura formal foi encaminhado pelo Centro Nacional de Folclore Nacional endossado por assinatura de
diversos representantes das comunidade jongueiras de estados do Sudeste, com base no material etnografico e documental
produzidos pelo INRC do Jongo do Sudeste, igualmente conduzido pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP),
no contexto do “Projeto Celebrac¢des e Saberes da Cultura Popular”, que incluia uma série de pesquisas, inventarios e a¢des de
promogdo e apoio as comunidades detentoras de saberes, técnicas, oficios e performances representativos da diversidade
cultural brasileira.

Assim, tendo-se transcorrido mais de 10 anos do Registro do Jongo no Sudeste como Patriménio Cultural do
Brasil, foi instaurado o presente processo de reavaliagdo.

Reavaliagao do Jongo no sudeste: mobilizagao de detentores e parceiros e produgao de conhecimento em Minas Gerais

Conforme previsto no Art. 72 do Decreto 3.551/2000 e na Resolugdo n2 5, de 12 de julho de 2019, o IPHAN, por
meio do Departamento de PatrimOnio Imaterial, instaurou processo administrativo de Reavaliagdo do bem cultural (SEl
01450.001872/2021-92), no caso Jongo no Sudeste, solicitando a Coordenacgdo-Geral de Identificagdo e Registro (CGIR) e a
Coordenacgdo-Geral de Promogédo e Sustentabilidade (CGPS) elaboracdo de manifestacdo, respectivamente, sobre os “aspectos
culturalmente relevantes” e demais informagGes pertinentes que justificaram o Registro do bem em tela, assim como sobre os
fundamentos para uma analise acerca da contribuicdo das a¢des de apoio e fomento implementadas para a sua continuidade e
fortalecimento. Em 01 de julho de 2021, foi realizada também reunido virtual com a participa¢do de técnico do DPI e técnicos
da drea de patrimonio imaterial das Superintendéncias do Iphan em S3o Paulo, em Minas Gerais, no Rio de Janeiro e no Espirito
Santo, com a finalidade de definir os procedimentos e iniciativas a serem adotados para a produ¢do do Parecer Técnico de
Revalidagdo. E em 12 de julho de 2021, através do Oficio-Circular 12 (SEI n2 2806255), foi encaminhada as SEs a Nota Técnica
COREG/CGIR/DPI 25 (SEI n2 2801565).



A referida nota foi encaminhada a area técnica da Superintendéncia de Minas Gerais através do DESPACHO
N2 1666/2021 COTEC IPHAN-MG, de 27 de julho de 2021, a partir do qual foi dado inicio ao processo de mobilizacdo para
producdo de conhecimento com vistas a reavaliacdo do jongo no sudeste. Essa mobilizacdo voltou-se, sobretudo, para as
comunidades jongueiras e parceiros dos poderes publicos locais dos municipios de Bias Fortes, Carangola, Patrocinio de Muriaé
e Recreio — cidades onde até o momento o bem cultural foi identificado no estado —, com vistas a sua participagdao no processo
de reavaliacdo em tela, conforme preconizado no Anexo | — Roteiro Basico para Reavaliagdo do Bem da Resolucdo n2 5, de 12 de

julho de 2019,1 em acordo com os principios basicos da Politica Nacional de Patriménio Imaterial, consolidados pela Portaria n.
200, de 18 de maio de 2016, que “Dispde sobre a regulamentacio do Programa Nacional de Patriménio Imaterial — PNPI”.2

Considerando o contexto atual de pandemia de covid-19 e a falta de orcamento e tempo habil para
deslocamentos, optou-se pela realizagdo de mobilizagdo e encontros virtuais. Importa elucidar, entretanto, que as comunidades
jongueiras do estado ndo se encontravam mobilizadas para a reavaliagdo anteriormente. Ainda que durante encontro realizado
no municipio de Bias Fortes no primeiro trimestre de 2019, tendo em vista o conhecimento de que o processo de revalidacdo
do jongo no sudeste ocorreria em momento préximo, as técnicas ja tenham anunciado aos presentes os objetivos centrais de
um tal processo, o advento da pandemia impactou bastante nesta mobilizacdo, considerando o perfil das comunidades,
formada por mestres idosos e por grupos residentes em pequenos municipios. Assim, para a mobilizagdo remota foi necessario
primeiro uma busca pelos contatos atualizados, formacdo de grupo de WhatsApp, apresentacdo das principais ferramentas e
aplicativos de comunicagdo a serem utilziados. Observamos também que a Superintendéncia de Minas Gerais ndo dispde de
numero de celular institucional apto a ser utilizado nestes momentos, o que seria o mais adequado. Apds esta mobilizagdo
inicial, em 26 de agosto de 2021, foi realizada a primeira reunido de reavaliacdo do Jongo no Sudeste no estado de Minas
Gerais, contando com a participagdo de membros das comunidades jongueiras de Bias Fortes (Jongo Folclérico de Bias Fortes),
Carangola, Patrocinio de Muriaé (Caxambu do Preto Velho de Patrocinio de Muriaé) e Recreio, além de representantes das

municipalidades dos 4 municipios citados e da equipe Técnica do Iphan2.

A reunido, que foi aberta pela Superintendente do Iphan-MG, Débora Franga, buscou apresentar os objetivos e
procedimentos envolvidos no processo de reavaliagdo, bem como recapitular as principais questdes relativas aos processos de
Registro e Salvaguarda do Jongo no Sudeste. Isto porque, como sera abordado de maneira mais detalhada a seguir, o
envolvimento das comunidades jongueiras de Minas Gerais nestes processos se da em momento posterior ao Registro e ao
préprio desenvolvimento do Plano de Salvaguarda. Apds esta primeira reunido, foi enviado aos participantes roteiro de
questdes abordando temas pertinentes a reavaliacdo do Bem, tendo por diretrizes o anexo | da Resolugdo 5/2019, supracitado,
e a Nota Técnica COREG/CGIR/DPI 25. A sugestdo foi que estas questdes fossem discutidas internamente em cada municipio e
elaboradas respostas para serem enviadas a equipe técnica por escrito ou oralmente, e discutidas em reunides virtuais
posteriores.

Uma segunda reunido foi agenda para o dia 13/09, quando as respostas enviadas seriam discutidas
conjuntamente. Entretanto, por diversos imprevistos técnicos e dificuldade de agendas, apenas 1 (uma) representante de
Carangola e a representante da prefeitura de Bias fortes se fizeram presentes. Desta forma, ao longo da semana seguinte, foram
realizadas entrevistas e video-chamadas individuais e/ou por municipio, para discussdo das questdes pertinentes a reavaliagdo
do Jongo no Sudeste, que serviram de base para a elaboracdo escrita do presente parecer. Infelizmente, ndo foi possivel realizar
a entrevista com representantes do municipio de Recreio, prejudicando a produgdo de dados atualizados sobre o Jongo na
cidade.

Finalmente, em 04 de outubro de 2021, foi realizada reunido geral para validacdo do parecer produzido pela area
técnica e alinhamento final quanto as recomendagdes dele constantes. A lista de participantes destas reunies e o roteiro de
questdes encontram-se anexos (Anexo Roteiro de perguntas e relacdo de participantes MG - SEI n2 3014625).

Além das informacGes e analises provenientes destes encontros, nos valemos também neste parecer dos dados e
informagdes presentes no “Levantamento Preliminar Jongo Caxambu Zona da Mata”, no inventdrio, “Jongo no Sudeste:
Inventariando Carangola e Porcilincula”, realizado pela Universidade do Estado de Minas Gerais e pela Faculdades Vale do
Carangola (Favale), nos relatdrios e formuldrios de monitoramento da salvaguarda produzidos pela Superintendéncia do Iphan-
MG, bem como das informagdes e andlises presentes na dissertagdo de mestrado de Claudia Fantini (2018), “O Jongo Folcldrico
de Bias Fortes e as narrativas do patrimoénio cultural”, desenvolvida no ambito do mestrado profissional em preservacdo do
patrimonio, do Iphan.

A seguir, passaremos a discussdo mais substantiva da reavaliagdo do Jongo no Sudeste no estado de Minas
Gerais, tendo por base os blocos tematicos do Anexo 1 da Resolu¢do 5/2019 e as questdes orientadoras da Nota Técnica n?
25/2021/COREG/CGIR/DPI.

Il- CONDICOES ATUAIS DE PRODUGAO E REPRODUGAO DO JONGO NO SUDESTE EM MINAS GERAIS

De acordo com o Dossié de Registro e com NOTA TECNICA n? 25/2021/COREG/CGIR/DPI, alguns dos aspectos
culturais mais relevantes e estruturados, que foram destacados para elaboragdo do recorte patrimonial no momento do registro
do Jongo, sdo:

1. A relevancia cultural dos aspectos musicais, coreograficos, poéticos, Iudicos e religiosos associados ao Jongo;

2. Sua presenga e ocorréncia em quintais das periferias urbanas e em algumas comunidades rurais do sudeste
brasileiro;
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3. Sua relagdo com o calendario de festividades de santos catdlicos e divindades afro-brasileiras;

4. Sua diversidade interna no que diz respeito aos modos de cantar, dangas, conjuntos instrumentais, repertério
poético, composi¢cdo dos grupos;

5. Sua associagdo com praticas socioculturais e aspectos religiosos de origem africanas transplantadas para e
recriadas no Brasil;

De modo a contemplar estes aspectos — indicando suas permanéncias e transformacgdes, desde o ponto de vista
das comunidades jongueiras de Minas Gerais — trataremos inicialmente da questdo da territorialidade do bem, abordando os
resultados da agdo de identificagdo realizada em Minas Gerais apds o registro. Em seguida iremos nos deter na discussdo sobre
a diversidade dos elementos expressivos do Jongo/Caxambu em relagdo com seus contextos de execugdo, bem como sobre a
dimensdo magico-religiosa e sua relagdo com o universo devocional e com diferentes matrizes religiosas. Finalmente,
abordaremos também a questdo da transmissdo intergeracional e ameacgas e vulnerabilidades do bem.

A territorialidade do Bem no Estado de Minas Gerais: levantamento preliminar de comunidades e mestres jongueiros na
Zona da Mata Mineira

No ano de 2009, ou seja, 4 anos apos a efetivagdo do registro, foi realizada pela Superintendéncia do Iphan-MG
uma primeira a¢do de identificacdo de comunidades jongueiras no estado. Importante destacar que a pesquisa para o registro
do Jongo no Sudeste — o INRC executado pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular — contemplou sobretudo
comunidades dos estados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Minas Gerais é assim incluido e mencionada pela identificagdo do
grupo Filhos de Eva, em Carangola, que possuia vinculos com os grupos do sudoeste fluminense, em especial Miracema, que ja
se encontrava articulado junto aos Encontros do Jongo e a Rede de Memodria de Salvaguarda do Jongo, ndo tendo sido realizada
nenhuma acdo de identificagdo em Minas Gerais anteriormente ao Registro.

A acdo de identificacdo, efetivada através de contratacdo via licitacdo, consistiu na realizacdo da etapa de
levantamento preliminar, na regido da Zona da Mata Mineira. Considerando restricdes orcamentdrias e metodoldgicas que

dificultariam a realizagdo de tal agdo abrangendo todo o estado, a escolha desta mesorregiﬁoé deveu-se ao fato de suas
configuragGes sdcio-histdricas, proxima ao vale do Paraiba e de tradigdo de lavoura cafeeira, de sua proximidade com regides no

estado do Rio de Janeiro onde é marcada a presenca do jongo e por ser a regido2, onde j& havia um grupo de Jongo
identificado, com informacgdes de que haveria outras comunidades. A pesquisa realizada resultou na identificacdo de mestres e
grupos ativos em 3 municipios, além de 1 municipio onde havia a tentativa de resgate da pratica através da memoéria. Foram
identificados também memoaria sobre a pratica do jongo/caxambu em outros 7 municipios.
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Assim, as quatro comunidades jongueiras/caxambuzeiras identificadas neste momento e que passaram a
participar ativamente do processo de Salvaguarda do Jongo em Minas Gerais sdao “Caxambu Filhos de Eva”, no municipio de
Carangola; “Caxambu de Preto Velho”, em Patrocinio de Muriaé; Caxambu de Recreio, no municipio de Recreio; e “Jongo
Folclérico de Bias Fortes”, em Bias Fortes. S3o municipios de pequeno porte, com populagdo variando entre 3.282 pessoas (Bias
Fortes) a 33.022 (Carangola), com forte tradicdo de producdo cafeeira (Fonte: https://cidades.ibge.gov.br/ - estimativa da
populacdo para 2021).
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A opgdo por utilizar “comunidade” e ndo grupo para se referir ao conjunto de pessoas organizadas em torno
desta forma de expressdo da-se seguindo Fantini, 2018, que bem observou que “geralmente o agrupamento de jongueiros
ultrapassa [a propria] pratica, constituindo-se também por relages de parentesco e ancestralidade, dentre outras.” De fato, em
Minas Gerais, dentre as 4 comunidades que serdo abordadas neste parecer apenas uma coincide de maneira mais evidente com
0 que se entende como “grupo de jongo”, as outras assumindo caracteristicas diversas ao longo destes mais de 15 anos
passados desde o reconhecimento do Jongo do Sudeste como Patrimonio Cultural do Brasil.

Em Bias Fortes, o Grupo de Jongo Folclérico de Bias Fortes é liderado pelo Mestre Paulo Renei (Seu René) e conta
com mais de 30 integrantes, a maior parte residente do Bairro Santo Expedito. Importante mencionar que o nome do grupo foi
criado no momento da interagao entre Seu René e a equipe de pesquisadores responsavel pelo levantamento, mas o grupo esta
em atividade, com esta forma atual, desde os anos 70. O jongo na regido do municipio possui importante e marcado lastro
histérico, possuindo caracteristicas diversas e estando bastante vinculado aos cantos de trabalho e aos mutirGes e turmas de
trabalho na lavoura de café. Em um passado recente, existiam varios grupos de jongo no municipio, inclusive no Quilombo de
Colonia do Paiol. O atual grupo congrega membros destes outros grupos, desestruturados a partir da diminui¢cdo de oferta de
trabalho no campo da regidao e possui vinculos com a comunidade de Colonia do Paiol.

O Caxambu de Preto Velho, em Patrocinio de Muriaé, possui como principal representante o Mestre Geraldo
Navalha (Geraldo Lagares Miranda), de 85 anos. Seu Geraldo, nascido em Caiana, ja viajou pela regido com seus tambores que,
segundo conta, foram herdados — de oficio — de Dona Emilia, Mestra caxambuzeira ja falecida do municipio sobre a qual temos
poucas informagBes. No momento da pesquisa de identificacdo, seus netos e sobrinhos — filhos de uma irma também
caxambuzeira, mas ja falecida — integravam também o grupo, mas hoje parte deles encontra-se disperso em outros municipios
por dificuldades de ofertas de trabalho na regido. Sua rede de vizinhos e sua filha sdo parceiros importantes nas tentativas de
mobilizacdo que ele tem feito para sua manutencdo. O Caxambu em Patrocinio tem lugar sobretudo nos festejos juninos, seja
na sede do municipio, seja em fazendas e distritos onde sao convidados a tocar. Entretanto, como estas apresentagdes ndo sdo
pagas, Seu Geraldo relata a dificuldade crescente de encontrar pessoas, sobretudo jovens dispostas a tocar com ele.

O grupo Caxambu Filhos de Eva, de Carangola, era, a altura da realizacdo desta acdo de identificagdo (2009), o
maior e o mais articulado dos grupos, chegando a participar da salvaguarda do jongo num momento em que ela estava inserida
no Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu. E ele também o tnico grupo e comunidade de Minas Gerais mencionado no dossié de
registro, conforme indicado anteriormente, devido as suas relagdes com comunidades jongueiras do sudoeste fluminense que
permitiram sua identificagdo. A formagdo do Caxambu Filhos de Eva foi resultado da alianga entre 4 mestres jongueiros de
diferentes bairros do municipio de Carangola, no intuito de salvaguardar esta pratica e seus conhecimentos associados: Maria
Nossa (Maria das Dores Ferreira da Silva), Seu Arlindo (Arlindo Olegario), Louzada (Teot6nio Borges de Oliveira, do Bairro
Triangulo), e Sebastido da Catarina (Sebastido Bento da Silva).

Cada um destes mestres possuia seu proprio grupo, formado por redes de sociabilidade, que organizavam festas
distintas, a maioria no contexto dos festejos juninos e no sincretismo catdlico-umbandista, sendo que Maria Nossa e Louzada
possuiam também seus proprios terreiros. Louzada organizava o Caxambu na festa de Sdo Pedro, dia 29 de junho, no bairro
Tridngulo. Enquanto Seu Arlindo era responsavel pela Festa de Sdo Jodo, no Bairro Caixa d’agua/Expedito, e Maria Nossa
comandava o Caxambu do bairro Santo Onofre no dia de Santo Ant6nio, com a participa¢do também de Sebastido da Catarina.
Foi a partir da percepgdo da vulnerabilidade do Caxambu no municipio, que segundo relatos, eles decidiram unir-se, no inicio
dos anos 2000. O nome do grupo é uma homenagem a Eva, mestre jongueira muito respeitada no municipio, chamada também
de “madrinha Eva” e mae bioldgica de Maria Nossa.

A histdria do Caxambu em Carangola é indissocidvel da presenca negra e do passado de escravidao, e assim como
em outros municipios, se mantém intimamente relacionado ao trabalho das fazendas de café, mesmo apés o fim da escravidao.

“O caxambu surgiu realmente aqui em Carangola em 1888. Até entdo ninguém sabia o tanto de escravo que tinha nessa regido,
nessa redondeza nossa. Disseram que tinha mais ou menos 800 escravos que foram para a praga Maximiliano, em frente a
Igreja Matriz, pra comemorar a aboli¢do. Foi aonde o pessoal de Carangola viu pela primeira vez instrumentos feitos de arvores
e de couro de boi. Eles foram pra |4 pra bater e manifestar alegria por pensarem ter ficado livres. Mas foi sé mesmo no papel.
Acabou que ficaram foi a Deus dard, ndo sabia nem pra onde ir, e nem o que fazer, a ndo ser, ser perseguido. Dizem que na
época na rua Santa Lucia tinha muitas escravas que trabalhavam para as madames e ndo recebiam nada, s6 por comida
mesmo. Entdo a primeira vez que se viu caxambu dentro de Carangola foi em 1888. No dia da Aboli¢do." (Mestre Maria Nossa,
Carangola — MG, em entrevista a equipe responsavel pelo mapeamento na Zona da Mata).”

Se em 2009, Carangola contava com o grupo mais ativo e articulado em prol da salvaguarda do Jongo no estado
de Minas Gerais, este cendrio altera-se dramaticamente ao longo da década. No ano de 2013, sua principal lideranga, Maria
Nossa — filha bioldgica de Eva —converteu-se a religidao evangélica, ndo apenas deixando de praticar o caxambu como opondo-se
abertamente a pratica, com destruicdo/desparecimento dos principais tambores. Com isso, o Caxambu Filhos de Eva se viu
desarticulado e bastante enfraquecido, uma vez que os participantes associados a ela — familiares e vizinhos — ou seguiram sua
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adesdo a nova religido ou, simplesmente, pararam de participar do Caxambu. Acrescente a isso o fato de que Mestre Louzada e
Mestre Arlindo, assim como varios outros participantes ja idosos vieram a falecer, de tal modo que o Caxambu em Carangola se
encontra atualmente desarticulado. Ou, adormecido, como preferem se referir o grupo de pessoas que tém se engajado em
uma “retomada”, tentativa de resgate da pratica e preservagdo de sua memodria. Outras questdes sobre o Caxambu de
Carangola, em especial sua relagdo com outras formas de religiosidade e o cendrio de racismo e intolerancia religiosa no
municipio, serdo abordadas ao longo deste parecer.

Por fim, o Caxambu de Recreio também ndo possui muitos integrantes, sendo sua lideranga Maria das Gragas Lau
Silva, conhecida como Cicinha. O Caxambu de Recreio possui um carater distinto dos demais, configurando-se mais como a
tentativa de criagdo de grupo voltado para apresentagdes artisticas e culturais. Embora a memaria sobre o Caxambu em Recreio
ainda seja contada por integrantes mais idosos, nao ha, atualmente, um grupo ativo.

Esta breve apresentacdo das 4 comunidades jongueiras identificadas em Minas Gerais, além de buscar atualizar
informacgdes sobre a territorialidade do Bem no estado, oferece também um vislumbre da diversidade de tanto de atributos e
de composicdo, quanto de contexto sociopolitico de cada uma destas comunidades. A questdo da diversidade interna ao
universo do Jongo foi bem colocada por Elizabeth Travassos, que em texto que integra a documentacdo apresentada no
contexto do Registro do Jongo escreve:

“As formas de expressdo denominadas “jongo", "tambor", "tambu", "caxambu", “batuque" (entre outros nomes locais)
conheceram destinos variados ao longo do século 20. Assim como tratar todas as suas ocorréncias contemporaneas como
variagdes de um modelo implica subestimar as diferengas entre elas, procedimento igualmente redutor consistiria em fundir
num relato Unico as histdrias -- na verdade, pouco conhecidas -- das comunidades que as praticam ou praticavam. No processo
de modernizagdo da sociedade brasileira, ao longo do século passado, saberes tradicionais foram rechagados, de uma maneira
geral, principalmente quando associados as praticas culturais e religiosas dos trabalhadores negros. Mas as relagdes que os
praticantes de jongos e batuques estabeleceram com outros setores da sociedade, com os poderes publicos e agentes
religiosos variaram e deram lugar a histdrias locais Unicas”.

Trata-se assim ndo apenas de uma diversidade de elementos expressivos, mas também de histdrias e itinerarios,
de modo que resulta também que as questdes mais pertinentes para cada uma destas comunidades divergem bastante em
termo de reavaliacdo do bem cultural, de modo que optamos, neste parecer, por abordar cada um dos temas a partir da
perspectiva de suas diferentes comunidades entendendo que algumas questdes sdo mais pregnantes em alguns municipios e
menos em outros, reunindo ao final as principais questdes e recomendacgdes.

Ainda sobre a territorialidade do Bem em Minas Gerais é importante destacar que esta a¢do de identificacdo foi
realizada em uma Unica mesorregido do estado de Minas Gerais e o investimento em novas agdes de identificagdo que
contemple outras regides, que sdo mencionadas em relatos e memoéria de mestres jongueiros de Minas Gerais e de outros
estados, ainda se faz necessario. Entretanto, uma tal identificagdo ndo é empreendimento simples considerando a invisibilidade
que cerca muitas vezes esta pratica em Minas Gerais. Este é um ponto importante e que difere, em termos das relagdes
estabelecidas com o poder publico e o mercado de entretenimento, o cendario no estado e em outros. O jongo em Minas Gerais
pouco se insere no circuito cultural de apresentagdes e mesmo no circuito de editais de cultura popular e é pouco reconhecido
no contexto também de populagGes tradicionais. Embora muito tenha se avangado neste sentido desde o inicio da atuagdo da
SE-MG em sua salvaguarda, ainda muito tem que se avangar. Estes pontos serdo retomados mais adiante no bloco referente as
acGes de fortalecimento do Bem e a avaliagdo da Salvaguarda e das recomendagdes contidas neste parecer.

Principais elementos expressivos do Jongo/Caxambu em Minas Gerais

Na caracterizagdo do Jongo enquanto objeto patrimonial e em todo o corpo do texto do dossié de registro do
Jongo, uma grande énfase é dada aos seus elementos expressivos, considerando inclusive a escolha do Livro para Registro,
Formas de Expressao. Dentre estes elementos expressivos sdao destacadas a centralidade dos tambores, a danga aos pares, com
estaque para umbigada, a organizacdo em roda e outros. Entretanto, durante a pesquisa de identificacdo de comunidades
jongueiras em Minas Gerais, foi observado a pouca relevancia e mesmo a auséncia de tambores entre os praticantes de Jongo
em Bias Fortes. De fato, observamos no grupo de Jongo de Bias Fortes uma variedade maior de acompanhamentos musicais:
sanfonas, pandeiros e a auséncia de coreografias ou dancas de roda que ndo coincidem exatamente com os elementos
expressivos destacados no recorte patrimonial. Tal observagdo causou estranhamento e, em um primeiro momento chegou-se a
questionar se aquela expressdo poderia mesmo ser considerada Jongo e, também levantadas hipdteses sobre a influéncia do
Congado na configuragao distinta que o Jongo encontrava ai, questdes compartilhadas tanto pela equipe que conduziu a agao
de identificagdo, mas também por parte da equipe técnica e outras comunidades jongueiras.

Em sua dissertacdo de mestrado sobre este grupo, Fantini (2018) se deteve sobre este ponto. Tomando por
referéncia os estudos pioneiros de Stein, ela recupera a dupla dimensdo do Jongo, executado tanto em festividades noturnas e
dias de folga, quanto como cantos de trabalho. Ela escreve:

“No final da década de 1940, Stein esteve no Brasil objetivando pesquisar a sociedade cafeeira do Vale do Paraiba. Seu
interesse, portanto, ndo era sobre o jongo, sendo este citado apenas em trecho de um capitulo, “Religido e festividades na
fazenda”, e em algumas poucas mengdes ao longo do livro. No entanto, Stein recolheu rico material composto por “gravagdes
de cantos de trabalho e jongos escravos, comentdrios rimados intimamente ligados aos cantos de trabalho, o que completou
as observagdes sobre a comunidade escrava” (STEIN, 1990 apud PACHECO, 2007, p. 17), presente na regido de Vassouras, Rio



de Janeiro. (...) Ao escutar essas gravacGes, percebi que o jongo ou esse género poético-musical, como assim o denomina
Pacheco (2007), podia ser apresentado de diversas maneiras: canto dos pontos com tambores; canto dos pontos com sanfona;
canto dos pontos sem instrumento algum. Portanto, essas gravagdes, consideradas um dos registros mais antigos dos pontos,
mostram-nos que, naquela época, possivelmente havia outros instrumentos além do tambor e que os pontos podiam ser
proferidos sem acompanhamento instrumental.” (Fantini 2018:20)

Concordamos aqui com a autora de que a discrepancia entre os elementos expressivos destacados pelo dossié do
Jongo no sudeste e aqueles observados no grupo de Bias Fortes deve-se em parte ao fato de que o recorte encontrado no
dossié, e em todo o processo de patrimonializacdo do Jongo, concentre-se em sua dimens3o festiva/comemorativa, a forma que
prevaleceu do jongo sobretudo nas comunidades das periferias de grandes centros urbanos. Da énfase encontrada no dossié
em sua dimensdo festiva — dada a forma como jongo se apresenta atualmente na maior parte das comunidades
pesquisadas/inventariadas, em especial das periferias de grandes centros urbanos — decorre também a énfase na roda, na
coreografia da umbigada, na indumentdria, além da propria centralidade dos tambores ja mencionadas. A relagdo com o
contexto de trabalho nas lavouras e rocgas, por sua vez, embora destacado como aspecto central de sua origem, foi relegado ao
passado colonial, com pouca expressividade na contemporaneidade. O Jongo em Bias Fortes, por sua vez, ndo se caracteriza
pela realizacdo de dangas em roda, sendo realizado na forma de cortejo pela cidade, assim como pelas ruas de Colonia de
Paiol, comunidade quilombola no municipio de Bias Fortes em que é realizada a festa de Nossa Senhora do Rosario, na qual o
grupo de Jongo participa como convidado. A sanfona e os pandeiros sdo os instrumentos principais a acompanharem os pontos
cantados. Além disso ha a presenca da bandeira, estampada com imagens de santos de devocgdo, e ainda, a presenca de uma
vassoura, utilizada sobretudo para agdes magico-rituais.

Diferentes estudos apontam que o Jongo, na regido onde hoje situa-se o municipio de Bias Fortes, sempre
recebeu este nome, era praticado sobretudo no contexto dos mutirGes de trabalho, “na época da capina do milho ou feijao
plantados a meia nas terras arrendadas dos fazendeiros da regido. Era momento de diversdao da comunidade, que trabalhava a
terra para retirar dali sua dieta alimentar” (Silva 2005 apud Fantini2018: 117). O lancamento de pontos entre os participantes
ocorria sobretudo também nos caminhos de volta e envolvia o esconderijo e descoberta de objetos por vias magicas, o trabalho
de cura e protegdo nas encruzilhadas, além de ser momento de diversdo. Na realidade, eram varias turmas que praticavam o
jongo, sendo que, ao final dos trabalhos na roga ou no pasto, encontravam-se para disputar os pontos. Ele surge no contexto
dos trabalhos nas fazendas das redondezas, quando “turmas”, grupos de homens passavam a semana no rogado e voltavam as
sextas jongando ponto. Os pontos também eram jogados durante o trabalho. Além de louvagdo, havia cantos de amarragdo.”
(Fantini 2018: 117-119)

Entrevistas com representantes tanto do Quilombo do Paiol, quanto com integrantes do Jongo em Bias Fortes,
presentes em Fantini (2018) e Aguas (2013), reforcam esta questdo do jongo como sendo tocado nas rogas e nos caminhos de
volta. A diferenga do que ocorre hoje em dia, a presenca de criancas e mulheres era restrita e ndo havia vestimentas especificas
para a pratica, sendo utilizadas as roupas de trabalho. Seu René, mestre jongueiro responsavel pelo grupo atual, em entrevista a
equipe responsavel pela acdo de identificacdo conta como os pontos eram a época dos mutirGes entoados também para
reclamar das condigGes de trabalho, tal como no contexto do passado de escraviddao como destacado pelo dossié:

“Ia nas roga que a gente trabaiava ja tinha [Jongo]. Inclusive tinha um senhor nas fazenda que a gente trabaiava que tava
mandando ‘guela de pato, feijdo com angu’. Direto. Ai |a ndis resolveu e fez um ponto de jongo 13, ndis gritd: ‘na fazenda do
Sebastido é guela de pato, feijdo com angu... é guela de pato, feijdo com angu’. Isso a turma tudo com as marmita. Ai o
fazendeiro veio e falou pra gente ndo fazer isso ndo. Ele ia fazer outra comida, mas ndis ndo teve intervalo de descanso. Mandé
fazé milho, mando cata café até que o almogo melhor saisse. Entdo o jongo ele veio, sé que ele paré do modo especial, mas |4
ndis lembrava dele e quando era preciso por ele em atividade, a gente punha”. (Entrevista com Seu René, 23/07/16, citado em
Fantini 2018: 123)

Com as transformacgdes socioeconémicas das Ultimas décadas e a diminui¢cdo do trabalho nos rocados da regido,
o Jongo em Bias Fortes passa a ser realizado principalmente em contextos de festas religiosas e civicas, como a Festa de Nossa
Senhora das Dores, padroeira da cidade, em 15 de setembro, a Festa de Nossa Senhora do Rosario no Quilombo de Col6nia do
Paiol, a festa de 13 de maio, etc. Apesar disso, mantém muitas de suas caracteristicas de quando era realizado principalmente
no contexto de trabalho como a centralidade dos cantos, a prevaléncia da sanfona e do pandeiro, a forma de cortejo, os
trabalhos ritualisticos realizados nas encruzilhadas. O grupo atual de Jongo em Bias Fortes é resultado da juncdo de grupos de
diferentes bairros/ turmas de trabalho. Embora o trabalho no campo tenha diminuido bastante, é importante destacar que Seu
René, mestre jongueiro e presidente da associacdo, ainda é “chefe de turma”.

Em Carangola, Recreio e Patrocinio de Muriaé, o Jongo é conhecido como Caxambu. Embora cada grupo possua
suas particularidades e formas proprias, de maneira geral, em termos de seus elementos formais e expressivos, o Caxambu de
Carangola guardava muitas semelhancas com a descricdo apresentada no dossié de Registro, com uma grande centralidade
conferida aos tambores (chamados de candongueiros, caxambu e tambu), a apresentagdo em rodas, o uso de indumentdrias
especificas (saias rodadas, turbantes). Nas conversas com Carangolenses envolvidos em um atual processo de retomada da
pratica do Jongo, sdo rememorados os caxambus que cada um dos mestres realizava em sua prépria vizinhanga. Eram festejos
realizados em bairros e datas especificas, relacionadas com os santos de devogdo de seus mestres e/ou com datas civicas
relevantes. Assim, o Caxambu de Maria Nossa realizava a festa de Sdo Pedro, no Bairro de Santo Onofre; ja no Bairro triangulo,
em especial nas festas de S3o Cosme e Damido e de Santo Antdnio, eram realizados os festejos organizados pelo mestre
Lousada e, no dia de S3o Jodo era realizada a festa no bairro Caixa D’agua, organizada pelo mestre Arlindo. Além disso, havia



também as feijoadas de dona Mariquinha, organizadas no dia 13 de maio. Joane Bastos® comenta como estes eventos
contribuiam inclusive para uma maior dinamicidade econdmica da cidade, ja que eram montadas inumeras barraquinhas nas
ruas, com comidas tipicas — e comidas de santos.

O mesmo pode ser dito também sobre o Caxambu de Patrocinio de Muriaé, que é fortemente baseado nos
tambores. Destaque deve ser dado também para maestria de Seu Geraldo na constru¢do de pontos de desafios, reconhecido
por jongueiros de outras regides. O caxambu de Recreio, em sua tentativa de rearticulagao, também tem como elemento
central a percussdo de tambores, mas nao foi possivel averiguar outras informagdes sobre os elementos expressivos do grupo.

O parecer do DPI favoravel a titulagdo do Jongo mencionava também o destaque conferido ao didlogo que o
Jongo estabelece com outras formas de expressdao e rituais presentes em cada localidade. Cabe aqui destacarmos assim o
didlogo que o Jongo estabelece com o Mineiro Pau em Recreio e Carangola, bem como com o Congado, a Folia e o Calango em
Bias Fortes.

ApOs o Registro e, sobretudo, apds a acdo de identificagdo realizada em Minas Gerais, observa-se um maior
intercambio entre os grupos de Jongo e, com isso, também algumas transformag¢des, em termos de indumentarias e
instrumentos. Assim, por exemplo, o grupo de jongo folclérico de Bias Fortes passa a adotar saias de chita e turbantes para as
mulheres, bem como apresenta a demanda para oficina de confecgdo e toque de tambores e outros instrumentos de
percussdo. A questdo das oficinas para confecgdo de tambores e aulas com professor especializado, acdo realizada com o apoio
da prefeitura de Bias Fortes, é citada pelos representantes de Bias Fortes como uma das principais transformagées positivas
ocorridas apos o Registro. Entretanto, a agdo foi descontinuada por questGes relacionadas a indisponibilidade de profissionais
na regido e, posteriormente, devido ao cendrio de pandemia SARS-COV.

Embora as trocas entre os grupos — e mesmo entre outras manifestagdes culturais - e as transformagdes dai
decorrentes sejam motor e indice da vitalidade cultural do jongo e de outras praticas culturais, consideramos importante cuidar
para que a pratica e o discurso da politica patrimonial ndo terminem por reificar algumas formas e composi¢des, consideradas
legitimas, em detrimento de outras. Assim, pareceu-nos pertinente destacar os elementos expressivos do Jongo em Bias Fortes
pelo que ele é capaz de acrescentar a rica diversidade interna observada no Jongo no Sudeste no momento do Registro e nestes
anos posteriores, complementado sua caracterizagdo. E, entendemos também ser uma contribuicdo positiva em termos de
trazer para primeiro plano a relagdo histdrica e contemporanea desta forma de expressdo com o contexto de trabalho e lida das
rogas. Destacaremos a seguir alguns elementos da dimensdo magico-religiosa do Jongo/Caxambu em Minas Gerais e as relagbes
que ele estabelece com diferentes vertentes religiosas.

0 Jongo/Caxambu e a dimensdo magico-religiosa

A dimens3do magico-religiosa do Jongo/Caxambu ¢ bastante destacada entre as comunidades jongueiras de
Minas Gerais, seja quando da primeira acdo de identificacdo, seja nas entrevistas realizadas durante este processo de
reavaliacdo do Bem. A excegdo figura-se pela comunidade de Recreio, que, como mencionado anteriormente, caracteriza-se
como um movimento de recriagcdo de um grupo de Caxambu com fins de apresentag8es culturais e artisticas, em didlogo com a
memoria de antigos caxambuzeiros ainda presentes.

Em Patrocinio de Muriaé, o Caxambu liderado por seu Geraldo Navalha é denominado Caxambu do Preto Velho,
deixando explicita sua relagdo com a umbanda. Seu Geraldo Navalha é mestre reconhecido pelo poder dos pontos de
amarra¢do. Em Bias Fortes, seu René , mestre Jongueiro do grupo Jongo Folclérico de Bias Fortes, possui em sua casa um
comodo onde realiza atendimentos de benzecdo e se define como benzedor e curandeiro. A dimensdo de cura é indissociavel
da pratica do Jongo. Quando perguntado, em mais de uma ocasido, sobre o que seria o Jongo, responde, de imediato, que “o
Jongo é cura”, tio forte é a relagdo deste com a dimensdo do corpo etéreo e com entidades invisiveis. Aguas em sua analise
também destaca este aspecto:

“No Jongo cantado em Bias Fortes, é possivel detectar novas bifurcagdes de sentidos: por um lado, é um alegre folguedo, que
segue ao ritmo da sanfona, pandeiro e violdo. Por outro, € um momento em que os iniciados sdo capazes de ver como esta
cada um dos membros do grupo, aliviando as dores de quem precisa. E como se, naquele contexto ritual, os corpos ficassem
“transparentes”, deixando notar as necessidades das almas — isso, se 0 uso desta oposicdo corpo/alma fosse cabivel. René
Pereira explica: “[O jongo] mostra pra gente, que canta, energia negativa; ‘vamo ajudar essa pessoa, que ela precisa’ ”. [...)O
grupo mobiliza-se para intervir junto aqueles que, dentre os participantes, estiverem necessitados. Quando todos cantam para
aquele que precisa, este sente o bem-querer coletivo e é curado. “A pessoa cresce”, descreve o coordenador.” ( Aguas 2013:
103)

A prépria bandeira utilizada pelo Jongo em Bias fortes sdo atribuidas qualidades curativas e os instrumentos
também servem a este propdsito de bem-estar, como quando alguém se aproxima do Jongo se sentindo mal e é “harmonizado”

pelos instrumentos.Z Em nossa entrevista sobre as transformacdes do Jongo, ele reafirmou mais uma vez essa posicio, dizendo
que o jongo é cura, que traz alivio da dor e do sofrimento.
Em Carangola também, boa parte dos mestres e participantes do caxambu possuiam relagdes com religides de

matriz africana ou afro-indigena, como o candomblé ou a umbanda&. Alguns deles possuiam seus préprios terreiros. Entretanto,
de acordo com uma antiga participante e iniciada no candomblé, apesar do didlogo entre estas manifestagGes, ha distingdes



importantes, inclusive, distingdo entre os tambores e caixas que tocam dentro do barracdo, ou seja, no contexto dos cultos e
rituais para iniciados, e os tambores do caxambu, que tocam na rua. Isto ndo significa, no entanto, que o caxambu nao tenha
4

também suas préprias iniciagdes. Esta mesma participante dizia em seguida “caxambu tem dendé...”, expressdo utilizada
também em outras regiGes para se referir aos aspectos e elementos magicos presentes na pratica do Jongo/Caxambu.

Mas embora tenha pronunciada dimensdo magico-religiosa, e mesmo devocional, o Jongo ndo coincide ou se
restringe a uma Unica matriz religiosa, alimentando e sendo alimentado pelo fluxo e troca constantes entre elas, como pode ser
depreendido dos relatos abaixo:

“Normalmente quem é do Caxambu entende de Umbanda ou Candomblé, ou qualquer coisa que seja. Ele ja sabe os preceitos
dele 1a. O Caxambu ndo tem uma regra, inclusive ele divide religides que uma é diferente da outra.” (Mestre Louzada,
Carangola, em entrevista a equipe responsavel pelo mapeamento preliminar)

“Eu sou benzedor, sou aprofundado na umbanda. Mas a religido do jongo é catdlica, mas como diz aquele ditado: conta tudo,
mas nem tudo serd contado. Porque o jongo ta dentro do catolicismo, mas também tem uma parte umbandista. Ai tem que
cuidar dos dois lados, certamente ndo aprofundar dentro da umbanda aquele que ndo é umbandista. Pode sabé muita coisa
da umbanda, mas ndo deixa se levar ndo. Se ndo sabe lidar... tem que sabé lidd com a umbanda. Igual a mata virgem, ela ndo é
de Oxdssi? Entdo, tem que sabé entra nela, porque sendo pode afunda.”. (Entrevista com Seu René, 23/07/16 citado em Fantini
2018)”

Tal como pode ser apreendido em Minas Gerais, além da relagdo com religides de matriz africana, o Jongo
também guarda relagdes com a matriz cultural/religiosa catdlica, em especial no que se refere a sua relagdo com os calendarios
de festividades e celebragdes de santos catdlicos. De um modo geral, nos municipios abordados aqui, encontramos relativa
abertura da Igreja Catdlica no didlogo com os jongueiros, seja na participacdo em missas afro, seja na construcdo e apoio de
politicas identitarias. Observamos, entretanto, que esta abertura é bastante dependente do entendimento do pdroco local. Em
Bias Fortes, onde esta relagdo com a Igreja catdlica se coloca de forma mais explicita, com a participacdo do Jongo nos festejos
dedicados a padroeira da cidade, e com o apoio da pardquia inclusive na realizagdo de encontros de jongueiro, em alguns
momentos a relagdo entre o grupo de Jongo e o representante da igreja se vé tensionada:

“Ja fui esclarecer isso pra uns dois ou trés padre, contar como que é. [...] Eu expliquei tudo, ai o padre n3o falou pra eu seguir,
mas também ndo jogou praga. E esse nosso padre aqui, o grupo revoltou. Ele nunca recebe ndis, mas nunca proibiu nois. Entdo
pelo menos é bom. Eu expliquei pro grupo que no ministério que ele passou, ndo entrou essas partilha no estudo dele. Pode
ter sido isso ou um preconceito de ndo aceitar, de bater o pé. Que ele falou que a igreja é dele”. (Entrevista com Seu Renég,
23/07/16 citado em Fantini 2018:136)

A dimensdo devocional e de relagdo de curas espirituais surge no discurso e na pratica dos jongueiros e
caxambuzeiros de Minas Gerais como uma dimensao central e atual. Como apontado por Penteado Jr. em estudo de 2010, este
é um ponto que foi pouco destacado no momento da patrimonializacdo, que parece relegar os elementos magicos e a
dimensdo mais devocional do Jongo ao passado. Entendemos também, como o autor, que esta pouca énfase é resultado
também de uma estratégia dos proprios jongueiros, que em seus discursos para pessoas externas a comunidade jongueira
tendem a ocultar ou diminuir a importancia destes aspectos, tendo em vista o lugar de vulnerabilidade que a relagdo com
religiGes de matriz africana muitas vezes expde os jongueiros.

Em todas as entrevistas realizadas neste processo de reavaliagdo do Jongo no Sudeste em Minas Gerais, a relagao
com a comunidade envolvente e, muito especialmente com praticantes de religides cristds de vertentes evangélicas (seja
pentecostais ou missiondrias) é permeada de tensdes relativas justamente a dimensdo magico-religiosa do Jongo. De maneira
reiterada, os jongueiros se ressentem e se veem obrigados a explicar que o Jongo/caxambu n3o é feitico, nem macumba. Nas
cidades interioranas onde encontramos o jongo, macumba é termo difamatdrio, assentado em um histérico de preconceito e
discriminacdo contra as religiGes de matriz africana e contra a populagdo negra. Penteado Jr. também aborda este ponto:

“Como sabemos, no Brasil, os principios magicos dos cultos afro-religiosos sdo representados no imaginario social como algo
ruim, perigoso, e praticados por pessoas de indole duvidosa. Isso fez com que o termo macumba adquirisse, historicamente,
uma conotag¢do negativa. Macumba, no final do século XIX e inicio do século XX, designava um sistema de crengas, ao mesmo
tempo em que era motivo de suspeicdo e depreciagdo (RAMOS, 1935; ORTIZ, 1999 )Yvonne Maggie (1992, 2007) demostra
como, na segunda metade do século XX, foram inimeros os processos-crimes no Brasil que faziam referéncia a magia e a
feiticaria. (PENTEADO JUNIOR 2010: 307)

Esta questdo foi levantada também na acdo de identificacdo, em 2009, quando a equipe responsavel observou
uma recusa e reticéncia de alguns praticantes em prestar informagdes, sobretudo no municipio de Carangola. De acordo com a
equipe responsavel, isso ocorria, entre outras razes, devido ao fato de “que a pratica do Caxambu por longo tempo,
principalmente até a década de 1970, foi muito perseguida por policiais e até pela sociedade, e por isso as pessoas mais velhas
ainda temem falar. A recusa dos entrevistados, nesse caso, esta ligada ao histdrico de perseguicdo sofrida pelos praticantes.”
(IPHAN. 2009). “Falavam que a gente estava batendo macumba no meio da rua. Ndo deixavam as criangas participarem, ndo
vinham, ndo participavam. Eram poucas pessoas que iam ver a gente dangar. Era tdo chato, a gente ficava tdo aborrecido com
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aquilo" (Mestre Maria Nossa, Carangola — MG, em entrevista a equipe responsavel pelo mapeamento da zona da mata
mineira).”

Este ponto também é confirmado por jovens da cidade, hoje envolvidos no processo de reorganizagdo/retomada
do Caxambu, que relatam que era comum que o desejo das criangas em participar das festas de caxambu fosse tolhido por seus
pais, justamente nestes termos.

Os discursos dos jongueiros e caxambuzeiros entrevistados se veem assim enredados em uma contradi¢do entre
afirmar os fundamentos do Jongo e sua relagdo ontoldgica com religides de matriz africana, e a necessidade de se distanciar de
qualquer vinculagdo explicita com a dimensdo magico-religiosa, afirmando-se apenas como cultura e festa. Falas como “os
evangélicos também podem participar”, “é cultura, ndo tem nada a ver com religido”, sdo comuns. Tal contradicdo resulta da
necessidade de se afirmar, para seus préprios membros, a importancia da relagdo com o mundo espiritual e a dimensdo
devocional — repassando também os cuidados ritualisticos dai derivados — ao mesmo tempo que busca legitimar e proteger o
jongo/caxambu frente ao racismo religioso. Como cultura, o Jongo/Caxambu é aberto a todos, objeto passivel inclusive de
patrimonializacdo — e deve assim, também, ser salvaguardado por todos. Entretanto, é inegavel que o jongo/caxambu também
possui dimensdo devocional e magico-religiosa, guardando seus fundamentos, segredos e iniciagdes, embora ndo se confunda
ou restrinja a nenhuma religidao especifica. Em seu trabalho de campo entre os jongueiros de Guaratingueta, Penteado Jr.
Observa:

Mesmo sendo “danga de diversdo, s6!”, ndo ha jongueiro que entre no ritual sem se benzer, sem pedir licenga, sem
cumprimentar o tambu, sem prestar reveréncia a fogueira acesa e tudo isso porque ha entre eles a certeza de que no jongo ha
magia. Prestam-se deferéncias no terreno do jongo para ndo desagradar aos “négo véio de antigamente” e evitar castigos.
Mas, prestam-se homenagens a essas entidades também porque sdo fontes de béngdos; protegem, inspiram na composi¢do
de pontos, animam o ritual. (Penteado Jr. 2010: 310)

Também Fantini (2018), comentando o trabalho de Aguas (2013), sobre o jongo em Bias Fortes e Quilombo
Colbnia de Paiol escrevia:

A autora afirma que essas ambiguidades ofuscam os limites entre festa e religido, religido e trabalho, uma vez que a sua fungdo
ritual ndo esta explicita e a sua natureza religiosa esta dissimulada. Olhares desatentos podem considerar o jongo como sendo
uma simples apresentagdo cultural, em que as pessoas cantam, dangam e tocam. Com isso, a verdade do jongo seria a cura ou
a cultura? Sua conclusdo é que, diferentemente do paradigma dominante, no jongo é impossivel encontrar uma Unica verdade,
pois ha de se levar em conta a perspectiva a partir da qual ele esta sendo visto, o que faz com que o seu enquadramento
dentro da cultura ou da religido seja sem sentido, pois ele é regido por outras ldgicas. (Fantini 2018: 162)

Entre a cultura e a religido/magia, o Jongo, para seus participantes, é regido por outros principios e formas de
composi¢cdao de mundos que nao coincidem necessariamente com estas divisdes. Como resumiu certa vez S. Arlindo: “O Jongo,
dentro da cultura mesmo, ele é fora do Caxambu, entendeu?”

Transmissdo intergeracional e garantia da continuidade dos saberes e praticas associados ao Bem

Esta dupla dimensdo do Jongo — entre a magia e a cultura - também se faz presente em diferentes perspectivas e
desdobramentos acerca da transmissdo intergeracional na atualidade. De um lado, o aprendizado do jongo/caxambu é colocado
como um dom, talento que passa ao largo da pura intencionalidade e pedagogia humana. Aqueles que possuem este dom, sdo
chamados pelos tambores e para a roda e o aprendizado se dd pela observagdo e inspiragdo. Seu Geraldo, de Patrocinio de
Muriaé, conta como foi isto que aconteceu com ele, cujos pais ndo eram do caxambu, mas que mesmo assim ele se interessou.
E também seu Geraldo o mais taxativo em afirmar que ndo adianta tentar ensinar o caxambu a alguém que n3o tenha esse
dom, “ndo adianta querer ser jongueiro a forga, ou a pessoa nasce pro Jongo ou ndo nasce.” Neste cenario, a posicdo de
jongueiro — e de mestre — se reveste também de um carater de missdo e compromisso, e 0s mestres jongueiros relatam que é
este compromisso herdado de outros velhos mestres que ndo os deixa desistir do caxambu, mesmo em momentos de maior
adversidade e desanimo.

Aquele que sai tem que passar o que sabe, tem que cumprir os compromissos. Eu tive que ficar a noite toda com ele pra poder
chegar até onde era preciso. Pra depois falar: ‘Pode tocar, vai, eu quero ver. Pra mim é uma missdo. E uma miss3o e é uma
coisa muito séria, e eu acho que eu ndo devo deixar morrer comigo. Porque se eu morro, se uma pessoa ndo passa para outra,
ai perde o conhecimento, vai acabar. (Mestre René, Bias Fortes — MG. Em entrevista a equipe responsavel pelo levantamento
preliminar)

Comecei a querer abandonar as caixas, e depois lembrava que peguei um compromisso com a pessoa. Dona Emilia me
entregou o compromisso de cima da cama, falava ‘Eu preciso do meu dinheirinho, mas ndo aguento mais, toma conta dessas
caixas pra mim’. Eu tinha pena porque era muita gente de fora pra desafiar ela. (Mestre Geraldo Navalha, Patrocinio do Muriaé
— MG. Em entrevista a equipe responsavel pelo levantamento preliminar).



Por outro lado, observamos iniciativas que inserem os jovens e crian¢as no jongo a partir de uma relacdo mais
pedagodgica. Se, até um passado recente, o Jongo era restrito a adultos, hoje a presenca de criangas faz parte do cotidiano dos
grupos. Em Carangola, nos momentos anteriores a desarticulagdo dos grupos, além da participagdo das criangas nas rodas,
eram desenvolvidas agdes com um grupo de criangas que produziam pegas artesanais que representam a realidade vivenciada
no cotidiano pelos meninos e meninas do “Filhos de Eva.” Em anos recentes também houve a proposicdo por parte de
integrantes ligados ao Caxambu de ac¢des educativas/pedagdgicas do Jongo nas escolas, e atualmente ha um grupo de
professores que, embora n3ao praticantes do caxambu, se inserem na mesma rede de sociabilidade e vém buscando o
desenvolvimento de agdes, junto a Secretaria de Educacdo, que viabilizem a promocgdo e resgate do Caxambu, além de um
trabalho de resgate da histdria do Jongo.

Em Bias Fortes, diversas criangas e jovens participam do jongo, e em uma dinamica de aprendizado espontaneo
“as criangas vao vendo, se interessam, um dia tocam, vao aprendendo.” Ha também a intencdo de se criar um grupo mirim de
jongo, no municipio. Na perspectiva dos mestres do municipio, esta seria uma alternativa importante para evitar o aliciamento
dos jovens pelo universo das substancias ilicitas, seja o consumo ou o trafico, problemas que tém se mostrado recorrentes. O
jongo/caxambu, também em Minas Gerais, segue assim sua vocag¢do enquanto pedagogia e catalizador de ac¢des de cidadania e
potencializadoras de direito mais amplo.

Algumas questdes, entretanto, se colocam como dificuldades e empecilhos para uma maior aproximagdo dos
jovens: a questdo do preconceito e intolerdncia religiosa. Seu Geraldo, de Patrocinio de Muriaé, que como ja destacado é
atualmente o Unico mestre caxambuzeiro ativo no municipio , relata que “a meninada tem medo, acha que é feitico. Foge da
gente e ndo quer nem saber”. Em outras localidades também foi mencionado que alguns jovens se afastam do jongo ao
ingressarem, por lagos matrimoniais, em redes de sociabilidade evangélica. A falta de apoio financeiro para os praticantes
também inviabiliza algumas vezes maior adesdo. De um modo geral, notamos que se em alguns municipios a transmissdo
intergeracional estd assegurada, em outros ela encontra-se fortemente fragilizada.

dekok

Esta exposicdo sobre as condi¢Ges atuais de producdo e reprodugdo do Jongo em Minas Gerais buscou
apresentar informagdes sobre a territorialidade do Bem no estado, bem como sobre a relagdo com o universo do trabalho e
seus aspectos magico-religiosos, caracteristicas que ja apareciam no dossié de registro, mas com menor énfase. Ao mesmo
tempo, esta exploragdo torna visivel a extrema vulnerabilidade do Jongo/Caxambu na maior parte das comunidades
identificadas em Minas Gerais — a excegdao de Bias Fortes — com interrupg¢do da cadeia de transmissdo intergeracional, bem
como episddios de conversdo religiosa em um ambiente marcado por diferentes formas de preconceito e intolerancia.

Importante destacar que alguns dos dilemas apresentados aqui referentes a reificagdo da identificagdo de um
conjunto de saberes e praticas como uma manifestacdo cultural, ainda mais, uma manifestacdo cultural patrimonializada ndo é
especifica do Jongo, ainda que se coloque ai de maneira acentuada. Ele sera abordado também no proximo item que trata das
transformacgdes e fortalecimento do Jongo no estado a partir do reconhecimento como Patrimonio Cultural do Brasil.

Il - AS TRANSFORMAGOES E A FORTALECIMENTO SOCIOCULTURAL DO BEM RECONHECIDO COMO PATRIMONIO CULTURAL DO
BRASIL

Ao analisar as transformacoes e o fortalecimento do Jongo em Minas Gerais a partir do reconhecimento como
Patrimonio Cultural do Brasil, de saida destacamos a extrema vulnerabilidade do Bem no estado. Das 4 comunidades jongueiras
identificadas na acdo de identificacdo levada a cabo pela Superintendéncia do Estado de Minas Gerais, em 2009, apenas duas
possuem atualmente grupos de Jongo/Caxambu ativo (Caxambu do Preto Velho e Jongo Folclérico de Bias Fortes) e apenas 1
deles estad organizado na forma de associagdo com CNPJ (Associagdo Grupo de Jongo Folclérico de Bias Fortes). De fato, o
reconhecimento como Patriménio Cultural por si sé ndo é instrumento suficiente para garantia da continuidade da pratica,
entretanto, ele pode contribuir para o fortalecimento e organizagao dos grupos como destacaremos a seguir.

Uma das questdes centrais colocadas pela nota técnica 25 CGIR/COAB/DPI, referia-se a influéncia que o Registro
teve na relagdo das comunidades jongueiras/caxambuzeiras com o poder publico e com o mercado de entretenimento. Neste
sentido é importante destacar que, diferente do ocorrido em outros estados, a relagdo das comunidades jongueiras em Minas
Gerais com politicas culturais se da apds — e, em larga medida, a partir do - reconhecimento como patrimonio cultural do Brasil.
Como destacado no bloco de questdes anteriores, as comunidades jongueiras do estado de Minas Gerais inserem-se muitas
vezes em um contexto de grande vulnerabilidade socioeconémica. Assim, o Registro, enquanto politica publica, possui uma
enorme importancia para estas comunidades enquanto via de acesso para outras politicas e direitos. Em alguns casos o Iphan é
a primeira, e principal, instituicdo publica a estabelecer um canal de didlogo com as comunidades jongueiras de Minas Gerais.

A relagdo com os poderes publicos locais € um ponto fundamental para o fortalecimento do Bem e, tendo isto
em vista foi também um dos pontos mais trabalhados pela Superintendéncia de Minas Gerais a partir da descentralizacdo das
acGes de Salvaguarda. Embora esteja prevista pela politica de patrimonio, a agdo do Iphan nem sempre consegue os resultados
almejados: em parte dos municipios o didlogo com o poder publico municipal é incipiente ou inexistente e, apesar do registro
como patrimdnio cultural do Brasil, o Jongo ainda sofre de grande invisibilidade nos municipios em Minas Gerais. O Mestre
Geraldo Navalha lamenta a falta de apoio da prefeitura ressentindo-se que “ninguém da valor” e, de acordo com ele, “se ndo
fosse o Iphan, o Caxambu tinha acabado.” A situagdo é um pouco diversa em Bias Fortes, onde a prefeitura, através da
Secretaria de Cultura e do Departamento de Cultura, Esporte, Lazer, Turismo e Meio Ambiente, consolidou-se como importante
parceira. A insercdo do Jongo na politica estadual de ICMS Cultural, a partir do Registro Federal, também contribui para maior



visibilidade do mesmo no municipio. Ja em Carangola, notamos que atualmente ha um envolvimento por parte da prefeitura
para a revitalizagao do grupo de Caxambu do municipio.

Em muitos momentos, a relagdo com a municipalidade é retratada pelos jongueiros em termos de busca por
“apoio”, seja para fornecimento de alimentacdo e transporte para a promocdo de eventos, seja para o auxilio na submissdo de
propostas e projetos em editais culturais. O grupo de Bias Fortes vem negociando com a prefeitura também a cessdao de um
espacgo para a construgdo da “Casa do Jongo”. A “cultura” vem assim ocupar um importante papel para este grupo, em um
momento também em que o trabalho nos rogados e fazendas da regido se vé diminuido pelas mudangas no campo, aspecto
também notado por Fantini (2018). Como resume Seu René “antigamente nds iamos procurar a Casa Grande, agora a gente
bate na porta da prefeitura”.

Se, em Bias Fortes, o grupo logrou se manter ativo e se fortaleceu a partir de diversas a¢des catalisadas a partir
do reconhecimento como patriménio, ainda assim, tanto quanto nos demais municipios, a questdo da sustentabilidade
econémica do bem (recursos para indumentarias, instrumentos, viagens, alimentacdo nos momentos das festas) bem como a
vulnerabilidade socioeconémica dos detentores ainda é um ponto sensivel, tanto quanto no momento do Registro. Esta questdo
também se coloca nos demais municipios.

Ainda em termos das relagbes interinstitucionais favorecidas pelo Reconhecimento do Jongo como patriménio,
vale destacar algumas parcerias com InstituicGes de Ensino para o desenvolvimento de pesquisas e projetos de extensdo, em
especial a UEMG, campus Juiz de Fora (proext ECOMuseu), e Campus Carangola (grupos de pesquisa sobre desigualdade racial).

A visibilidade é uma questdo bastante citada pelos entrevistados: o reconhecimento pelo Iphan auxilia na
visibilizagdo do Jongo/Caxambu em algumas localidades. Em outras, entretanto, isto ndo ocorre. O que se observa é que a
maior ou menor visibilizacdo do jongo/caxambu em determinada localidade — considerando-se tratar de pequenos municipios —
é bastante dependente do apoio dos poderes publicos municipais. Mas, certamente, a mudanga mais significativa e positiva que
o reconhecimento como patrimonio cultural — e o consequente desenvolvimento da politica de salvaguarda — trouxe para as
comunidades jongueiras de Minas Gerais foi a articulagdo entre elas, bem como com comunidades de outros estados. Os
encontros de Jongo realizados em Minas Gerais (ver mais abaixo lista de a¢des de Salvaguarda realizadas pela SE-MG), bem
como a participagdo dos grupos de Minas Gerais em encontros em outros estados e de jongueiros de outros estados nos
encontros de Minas Gerais, sdo de extrema importancia para os grupos de detentores que de outra forma ndo estariam
articulados. Eles propiciam assim uma troca de experiéncia fundamental, potencializando as experiéncias locais de salvaguarda
e gestdo cultural, além de ser um espago de intensa troca em termos de conhecimento sobre o proprio Bem. A articulagdo com
grupos de outros estados, que possuem trajetdrias diversas de gestdo cultural, também se mostra muito benéfica.

A questdo da discriminacdo racial e da intolerancia religiosa coloca-se como questdo central na salvaguarda do
jongo em Minas Gerais, e muito particularmente em Carangola, como ja foi evidenciado nos itens anteriores. Relatos dos
primeiros contatos com as liderangas jongueiras do municipio destacavam a necessidade de realizagdo de acgbes que
combatessem a intolerdncia e o racismo religioso, com apelos de suas principais liderangas ao poder publico municipal em
reunido mediada pelo Iphan. Estas mesmas liderangas converteram-se em momento posterior ao cristianismo evangélico,
resultando em uma dramatica interrupgdo da transmissdo dos saberes acerca do Caxambu no municipio. Apesar de diversas
acles voltadas para questdo dos direitos raciais e da diversidade religiosa no municipio, capitaneadas em especial por grupos
de extensdo ligadas a UEMG, relatos atuais de Carangolenses envolvidos com a retomada e reorganizagdo do Jongo no
municipio indicam que ainda é critico o quadro de preconceito e intolerancia em relagdao ao caxambu.

Avaliagdo de Salvaguarda: histdrico das a¢oes da SE-MG

O processo de Salvaguarda do Jongo no Sudeste é marcado por dois momentos distintos, indicativos de
mudangas na prioriza¢do de recursos e condugdo da politica patrimonial e cultural de forma mais ampla no pais ao longo das
ultimas duas décadas. Em um primeiro momento, a Salvaguarda do Jongo se organiza, de maneira centralizada, em torno de um
convénio de agGes abrangentes entre o Iphan e a UFF, no contexto da politica dos pontdes de Cultura. Assim, entre 2007 e
2011, o Pontdo do Jongo realiza uma série de agBes como reuniGes de articulagdo, premiagles, oficinas e assessoria as
comunidades para concorrerem em editais publicos de prémios e projetos, realizacdo de seminario, de documentarios e de
diversas publicacdes, levantamento do perfil social das comunidades integrantes do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, em
prol da Salvaguarda do Jongo/Caxambu. E neste contexto que foi elaborado e publicado o Plano de Salvaguarda o Jongo no
Sudeste (2011). Entretanto, a partir de 2012, com o fim do programa Ponto de Cultura pelo MinC, a Salvaguarda do Jongo passa
a ser executada de maneira independente e descentralizada por cada uma das quatro superintendéncias. Considerando o
pouco envolvimento das comunidades jongueiras de Minas Gerais nas a¢des do Pontdo do Jongo/Caxambu, vamos explorar
mais detidamente o processo de Salvaguarda desenvolvido a partir de 2012 pela SE Iphan-MG.

Cumpre observar que houve um momento de desarticulagdo na passagem das grandes reunides interestaduais —
e da Salvaguarda organizada em torno do convénio Iphan-UFF via pontdo da cultura — para a salvaguarda no estado, quando e
onde foi preciso, de certa forma, (re)iniciar o processo de salvaguarda. Esta desarticulagdo ocorreu uma vez que o Unico grupo
que participava das agGes do pontdo da cultura, o grupo de Carangola, se desmobilizou apds a conversdo religiosa de uma de
suas principais liderangas e o falecimento e adoecimento de outros mestres, conforme ja mencionado, enquanto os grupos de
Bias Fortes e Patrocinio de Muriaé, cuja identificagdo e primeiros contatos ocorrem apds o anos de 2009, s6 foram efetivamente
mobilizados e passaram a participar do processo de Salvaguarda apds a descentralizacdo das a¢Oes. Ressaltamos, entretanto,
que este hiato entre o Pontdo do Jongo e a salvaguarda efetivada por cada uma das 4 superintendéncias envolvidas foi



acentuado também pelo fato de que em um certo periodo (2014-2016) ndo houve priorizacdo de recursos orcamentdrios para
acdo de salvaguarda do Jongo pela Superintendéncia do Estado de Minas.

Tem-se assim uma descontinuidade no processo, de maneira que questdes ja avancadas no processo de
salvaguarda do jongo em outros estados, tiveram que ser reiniciadas em Minas Gerais. Sobretudo questdes relacionadas a
autonomia dos detentores, em termos de apropriagdao do conceitual, recursos e mecanismos da politica de patrimonio, dos
instrumentos de apoio e fomento, do didlogo com politicas e direitos sociais mais amplos. Observamos que cada comunidade e
grupo possui sua propria trajetéria e tempo e, neste sentido, o intercambio propiciado pela Salvaguarda — mesmo apds a
descentralizagdo —, entre grupos e comunidades de diferentes regiGes e estados é extremamente benéfico e avaliado, pelos
préprios detentores, como um dos desdobramentos positivos do reconhecimento como patriménio cultural do Brasil
(sobretudo tendo em vista que, antes da agdo do Iphan, estes grupos ndo mantinham contato com grupos dos outros estados).

Apresentamos a seguir, breve recapitulagdo das a¢des de Salvaguarda do Jongo/Caxambu desenvolvidas pela
Superintendéncia do Iphan em Minas Gerais e/ou instituicdes parceiras.

2009 — Mapeamento Preliminar Jongo na Zona da Mata Mineira. A primeira e fundamental acdo levada a cabo
pela SE-MG foi o mapeamento mencionado ainda no contexto das ag¢Ges articuladas também pelo Pontdo do Jongo. Importante
mencionar que a partir da identificacdo destas comunidades, ainda que apenas em uma regido e sendo necessario assim a
ampliacdo desta identificacdo, o entendimento da SE-MG foi de que valia mais a pena investir na mobilizagdo, capacitagdo e
promocdo do Bem, a partir da mobilizacdo destas comunidades ja identificadas do que investir recursos orcamentarios e fisicos
— por vezes insuficientes — em novas identificagdes.

2012- Visita técnica em Carangola, Patrocinio de Muriaé, Recreio e Juiz de Fora (municipio vizinho a Bias Fortes,
onde se encontrava a trabalho o Sr. Paulo Renei), com o objetivo de estabelecer um primeiro contato com essas comunidades,
para conhecer suas demandas e necessidades, bem como iniciar um didlogo com o poder publico local dos quatro municipios
em que as comunidades estavam localizadas.

2013- 2014 - Participacdo no Projeto Ecomuseu, “Mobilizacdo das Comunidades Jongueiras na Zona da Mata
Mineira”. De natureza de extensdo, tal projeto fez parte do programa “Ecomuseu de Comunidades Negras da Zona da Mata
Mineira”, coordenado pelo gedgrafo e professor Leonardo Carneiro de Oliveira, da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF).
Tal projeto objetivava realizar formacdes para as comunidades jongueiras/caxambuzeiras por meio de oficinas que abordariam a
noc¢do de patrimonio cultural, bem como mobilizar tais comunidades em torno da salvaguarda do jongo/caxambu em Minas
Gerais. Foi estabelecida uma parceria entre o IPHAN e o professor Leonardo e as a¢bes de salvaguarda do jongo/caxambu em
Minas Gerais desse ano deram-se no ambito desse projeto, o qual realizou oficinas e seminarios, além de diversas assessorias
as comunidades jongueiras/caxambuzeiras.

2014 — Participacdo de representantes das comunidades de Jongo/Caxambu de Minas Gerais no 13 Encontro
Nacional do Jongo em Sao José dos Campos.

2015 - Oficinas de Memdria e Patrimbnio — Salvaguarda do Jongo —, promovidas pela SE-MG, em Bias Fortes e
Recreio. Estas Oficinas foram um importante momento de aproximagdo com as comunidades.

2015 — Visitas técnicas em Patrocinio de Muriaé e Carangola.
2018 - Reunido Integrada De Salvaguarda Do Jongo No Sudeste - Belo Horizonte-MG.

2019 — Realizagdo do Encontro do Jongo em Carangola, com a participa¢do das quatro comunidades jongueiras
do estado.

2020 -Oficina de Gestdo do Patrimonio em Bias Fortes, com a participagdo das quatro comunidades jongueiras do
estado.

Atualmente encontra-se em curso uma agdo de capacitacdo em audiovisual que busca qualificar e reaproximar os
jovens das comunidades para o registro e documentagdo cultural, ao mesmo tempo que produzir nova e inédita documentagdo
audiovisual sobre o jongo em Minas Gerais.

Observamos que o Plano de Salvaguarda do Jongo, como apontado anteriormente, foi elaborado no contexto das
reunides do pontdo de cultura, tendo sido aprovado no ano de 2011. Ele foi endossado por liderangas Jongueiras dos quatro
estados, além de quadros técnicos das SE de Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Entretanto, o Sr. Arlindo Olegario (ja
falecido) e a Sra. Maria Ferreira das Dores (atualmente desvinculada das praticas jongueiras por razdes religiosas), ambos de
Carangola, foram as Unicas liderangas do estado de Minas Gerais que aparecem listadas como participantes das discussdes que
resultaram no Plano de Salvaguarda. Assim, o cenario observado em Minas Gerais é de descontinuidade entre os participantes
da elaboragdo do Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste e os responsaveis pela execu¢do de a¢des de Salvaguarda no
estado, como apontado anteriormente, seja pela ndo participacdo de técnicos da Superintendéncia na elaboragdo do plano,
seja pelo falecimento e/ou desmobilizacio (por convers3o religiosa) dos jongueiros participantes. Assim, tem-se um movimento
paralelo de planejamento e execu¢do de a¢des de salvaguarda realizado nos préprios encontros de jongueiros do estado, que,
embora em consonancia com o Plano, se da de maneira independente deste.

Os processos de Salvaguarda em geral e, muito especificamente o do Jongo em Minas Gerais, estdo sujeitos a
descontinuidades de engajamento das instituicdes parceiras, da disponibilidade orcamentaria e dos proprios detentores que
colocam dificuldades para o planejamento e execugao do Plano de Salvaguarda. No caso do Jongo em Minas Gerais entende-se
ser necessdrio uma repactuagdo do Plano de Salvaguarda do Jongo existente com as comunidades e grupos atualmente
mobilizados e ativos no estado para apropriacdo/adaptacdo das demandas e a¢bes identificadas ali.



Uma das principais demandas na salvaguarda do jongo/caxambu em Minas Gerais € a construcdo de Centros de
Referéncia do Jongo/Caxambu nos municipios. Este ponto aparece também no Plano de Salvaguarda como segundo tdpico de
acdo de médio e longo prazo. Do ponto de vista das comunidades Jongueiras do estado, a consolidagdo de um espacgo
proprio/centro de referéncia, idealmente em parceria/cessdo com as prefeituras, é essencial para maior estruturacgdo,
fortalecimento e visibilidade dos grupos, podendo vir, inclusive, a estimular o interesse e adesdo de novos participantes.

Consideramos importante destacar neste parecer, enquanto exercicio de avaliagdo tanto das condi¢des atuais do
Bem Cultural, quanto dos rumos e acertos da politica de patrimbnio imaterial, a relevancia que teve o desenvolvimento de
trabalhos no dmbito do PEP sobre o Jongo em Minas Gerais. Os produtos técnicos (Salvaguardando o Jongo / Caxambu em
Minas Gerais: as Oficinas de Meméria e Patrimdnio O Processo de Salvaguarda do Jongo / Caxambu em Minas Gerais), bem
como a dissertagdo, desenvolvidos por Claudia Fantini, sob a orientacdo de Luciano dos Santos Teixeira e supervisdo da técnica
Vanilza Jacundino, contribuiram tanto para o direcionamento das a¢des de Salvaguarda no estado, quanto para o fortalecimento
e organiza¢do do Jongo e das comunidades jongueiras no estado, em especial de Bias Fortes, municipio onde foi desenvolvida a
pesquisa de campo.

Como conclusdo deste tdpico que buscou apresentar as transformacdes e fortalecimento do Bem a partir do
Registro, é importante explicitar que os fatores que constituem hoje a maior ameaca para a continuidade do Jongo em Minas
Gerais pouco diferem dos fatores que levaram a criacdo da Rede de Memdria do Jongo, movimento de articulagdo das
comunidades jongueiras e setores da sociedade civil que antecede e de certa forma, impulsiona o Registro. Abreu e Mattos
(2007, p.69) notavam que “houve momentos, em algumas comunidades, que a manuten¢Go do jongo/caxambu se viu
ameacada pelo falecimento de um mestre que unia as pessoas, por discriminag¢do racial ou perseguicdo religiosa, ou dificuldade
material. Tais dificuldades fizeram com que jongueiros se unissem, no ano de 1996, no Noroeste do estado do Rio de Janeiro, em
um movimento que ficou conhecido como “Encontro de Jongueiros”.

Da mesma forma, o Plano de Salvaguarda, recapitulando as informacgdes contidas nos histdricos das reunides do
pontdo do Jongo, do encontro de Bens Registrados realizado pelo Iphan em 2010 e da reunido de jongueiros realizada em 2006,
conclui:

“O problema da discriminagdo decorrente do preconceito racial aparece de forma contundente nas trés fontes. Em 2006, as
liderangas jongueiras nomearam o problema da seguinte forma: Igrejas evangélicas proibem festas, tambores etc.; Preconceito
contra a prdtica do jongo. No relatério da Reunido do Maranhdo, ela aparece como a primeira situagdo-problema identificada
pelos detentores e detentoras: Preconceito (intolerdncia em todos os aspectos, discriminagéo, racismo, desrespeito) e
intolerdncia religiosa. Nas reunides de articulagdo do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, a questdo se fez presente em onze
de treze reunides [...] na forma de relato de casos, na forma de debate sobre o desenvolvimento de agdes concretas, como
oficinas e semindrios nas comunidades e em escolas, na forma de debate sobre a necessidade de inclusdo dos jovens das
comunidades nos programas das politicas de agdo afirmativa. (Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste 2011:32)

O Reconhecimento como patrimoénio cultural, como ja notado em diversos estudos ndo é, por si, condicdo
suficiente para assegurar a continuidade e fortalecimento do Bem, sendo necessario o desenvolvimento de politicas mais
amplas de apoio, promoc¢do e sustentabilidade. Observamos assim que, enquanto a vitalidade e continuidade do
Jongo/Caxambu sdo asseguradas pelas proprias comunidades jongueiras — com seus mestres encarando tal questdo sob a
perspectiva da missdo e responsabilidade —, caberia ao estado agGes mais incisivas no combate aos preconceitos e a
intolerancia religiosa que vulnerabilizam sobremaneira as comunidades jongueiras.

IV. RECOMENDAGOES

Listamos a seguir as principais recomendagdes depreendidas do processo de reavaliagdo do Jongo no sudeste no
estado de Minas Gerais:

e Continuidade e ampliacdo das acdes de identificacdo nas demais regides de Minas Gerais que, por suas
conformacdes sdcio-historicas e/ou por relatos de mestres de outras localidades, apresentem indicios
de ocorréncia do Jongo/Caxambu (em especial a mesoregido Sul de Minas). Estas a¢cdes devem ter
como desdobramento a realizagdo de encontros e a articulagdo em rede das comunidades
jongueiras/caxambuzeiras em Minas Gerais para o fortalecimento das mesmas e buscando assegurar as
condic¢oes de producgdo e reproducdo do Bem.

e AcOes de informacgdo e, quando necessario, enfrentamento do racismo religioso.
e Apoio a reestruturagdo do grupo de Caxambu em Carangola;

e Realizagdo de a¢des de documentacdo que permitam retratar aspectos que foram sub representados
no dossié de registro, e que também auxiliem na promocgao e visibilizagdo dos grupos de
Jongo/Caxambu do estado.

e Apoio e construcdo conjunta de estratégias para viabilizacdo das Casas do Jongo nos municipio de Bias
Fortes.



e Fortalecimento das a¢des de articulagdo com os poderes municipais e outras instituicdes locais.

V. PARECER

Ap0s as andlises e informacgGes prestadas acima a titulo de reavaliagdo do Jongo no Sudeste tendo por referéncia
as comunidades no estado de Minas Gerais, manifestamos nosso entendimento favordvel a Revalidagdo do Titulo de Patrimoénio
Cultural do Brasil, considerando que o mesmo se mantém como importante referéncia cultural, ndo obstante as
vulnerabilidades observadas em torno das condi¢des de produgao e reproducdao do Bem em algumas localidades, o mesmo se
mantém como importante referéncia cultural.

Este é o parecer, salvo melhor juizo.

Tainah Victor Silva Leite

técnico 1 - antropologia - SIAPE 1416303
Superintendéncia Iphan-MG



1 “Em relagdo a elaboragdo do Parecer de Reavaliac3o, preveja-se a participagdo e o envolvimento das partes interessadas em todas as etapas do
processo, da maneira mais oportuna, e conduzidos de acordo com o formato definido pelos técnicos da SRs, com vistas a garantir ndo apenas a
apuragdo mais nitida das informagdes, como também a legitimidade social do contedido do documento final. Assim, sugere-se que se descreva
como se deu a participagdo dos detentores, parceiros e demais segmentos interessados na produg¢do do documento.”

2 “Art. 42 O Programa Nacional do Patrimdnio Imaterial tem como principios: | - a participa¢do social dos atores que produzem, mantém e
transmitem este patrimonio nos processos de identificagdo, Reconhecimento e apoio e fomento, como condigdo sine qua non; Il - a
descentralizagdo e socializagdo de instrumentos de salvaguarda e de gestdo com vistas a autonomia dos atores sociais na preservagao do seu
patriménio cultural; Ill - a articulagdo institucional e intersetorial para execugdo coordenada de politicas publicas e agdes, envolvendo diferentes
niveis de governo e sociedade civil, considerando a natureza transversal do patriménio imaterial.”

3 Participaram também desta reunido representantes da equipe de consultoria “Campo cultura e meio ambiente”, que no momento, desenvolve
acdo de salvaguarda voltada para registro e capacitagdo em audiovisual com estas comunidades.

4 O estado de Minas Gerais estd organizado administrativamente em 12 mesorregiGes. A mesorregido da Zona da Mata esta localizada nas
fronteiras com os estados do Rio de Janeiro e Espirito Santo.

5 Alguns pesquisadores defendem a existéncia de uma microrregido caxambuzeira, entre o Noroeste Fluminenese e o norte da zona da Mata
mineira. Carneiro 2007.

6 Joane Bastos, é pedagoga social e integrante do coletivo de mulheres negras de Carangola, e uma das carangolenses envolvidas atualmente em
articulagOes para a retomada da pratica e preservagdao da memadria do caxambu na cidade.

7 Sobre a bandeira do Jongo, em entrevista a Fantini, Seu René afirmava “A bandeira é uma representagdo ativa, que dd a frequéncia no jongo. Ela
tem um segredo na bandeira, ai s6 Deus sabe. Néis ndo sabe, ndo. Ndo pode falar, ndo. Essa bandeira traz um respeito muito grande dentro do
jongo. Néis fomo em Juiz de Fora e estendemo a bandeira de Sdo Sebastido no chdo. Certamente, quem é umbandista, da umbanda, tudo vé na
bandeira. Tudo deitd em cima da bandeira, saudando a bandeira. Quer dizer, a bandeira tem uma for¢ca muito grande. Até pra poder atravessa
numa encruzilhada, numa ponte. Curar uma crianca... Rapidim, com a bandeira a gente consegue curar uma crianga. A bandeira conta muito
segredo”. (Entrevista com Seu René, 23/07/16 )

8 0 uso do passado para se referir a esta adesdo dos mestres de Carangola deve-se ao falecimento e/ou convers3o religiosa de todos os mestres
conhecidos no municipio, como mencionado anteriormente.

Documento assinado eletronicamente por Tainah Victor Silva Leite, Técnico I, em 06/10/2021, as 12:56, conforme horario
oficial de Brasilia, com fundamento no § 32 do art. 42 do Decreto n2 10.543, de 13 de novembro de 2020.
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