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Resumo

A presente pesquisa visa a construir uma biografia historico-intelectual do folclorista,
militante tradicionalista e escritor sul-rio-grandense Luiz Carlos Barbosa Lessa (1929-2002).
O objetivo do trabalho é analisar sua trajetdria intelectual e sua obra para acessar 0 processo
de construcdo/atualizacdo das representacfes sociais sobre a figura do gaticho pampiano e a
elaboracdo de projetos coletivos de identidade regional e de “invencdo de tradigdes” nela
baseados, desenvolvidos, principalmente, na segunda metade do século XX. Apresento,
primeiramente, algumas consideragdes sobre o “tripé” tedrico que baliza a analise: 0 conceito
de representacdo, segundo as consideracdes de Pierre Bourdieu e Roger Chartier, fundamenta
a forma de ler a construcédo social da realidade; a nocdo de tradicéo, a partir da avaliacdo da
proposta de Eric Hobsbawm, ilumina o papel dos simbolos e dos ritos neste processo; o termo
projeto, seguindo a formulacdo de Gilberto Velho, liga vida e obra, trajetéria e teoria, politica
e identidade. As conclusdes mostram que as respostas de Barbosa Lessa, nos anos 1950, para
as criticas da geracdo “realista” de escritores regionalistas a literatura roméantica precedente
conciliam ambas as posi¢des no desenho do novo “gaticho a cavalo”, possibilitando, de um
lado, o “resgate” do mito como base para a reivindicagdo do amparo social governamental ao
campesino rio-grandense e, de outro, o apelo ao “popular” como foco da ritualizagdo
efetivada nos palcos dos Centros de Tradicdes Gauchas (CTGs). Em sua intervencdo no
debate identitario local, Barbosa Lessa incorpora outros sujeitos em sua narrativa sobre a
formacdo social do Rio Grande do Sul e d& voz aqueles grupos calados ou marginalizados,
como o negro, a mulher (inventada como “prenda”, na ética e na estética tradicionalista), o
indio e o imigrante. Se o gaucho pampiano continua sendo o centro de suas atencdes, ele
acaba costurado e reconfigurado por elementos culturais de origem social e mesmo étnica
diversa. Nos final dos anos 1970, inicia-se uma tenséo, nas diretrizes da Secretaria de Cultura,
Desporto e Turismo do Estado (SCDT), sob direcdo de nosso personagem, e, a seguir, em
Seus escritos, entre essa perspectiva agregadora, de inspiracédo folclorista, e outra tradicional e
“lusitanista”, de inspiragdo historiografica. Sua resolugdo, em favor do primeiro polo, sé se da
com a intervengado de Lessa nos debates internos do tradicionalismo e na defesa do gauchismo
em geral das criticas académicas, nos anos 1980. Busco, nesse sentido, atentar para as
especificidades do discurso memorialista, que possibilitaram enunciacdes carregadas de

afetividade na conciliacdo de tradicionalistas com os dissidentes nativistas e na contenda com



os intelectuais universitarios. Assim, de um Rio Grande luso e brasileiro "agauchado" pelo

meio, chegamos, em seu projeto, a outro Rio Grande plenamente "gaucho" porque cindido

pela diversidade e pela mudanca.

Palavras-chave: Barbosa Lessa, “invengdo de tradi¢des”, folclore e tradicionalismo gatcho,

memoria e identidade regional, biografia, historia intelectual, representacfes sociais.



Abstract

This work aims to construct an intellectual biography of the folclorist, tradicionalist
movement’s activist and writer Luiz Carlos Barbosa Lessa (1929-2002). It is our objective to
analyze his trajectory and his written production to access the process of construction of the
social representations about the brazilian gaucho and the collective projects of regional
identity and “invention of traditions” in Rio Grande do Sul (Brazil) during the second half of
the twentieth century. First of all, | introduce some theoretical considerations about: a) the
social construction of reality through the concept of “representation”, according to Pierre
Bourdieu and Roger Chartier; b) the role of symbols and rituals in this process through Eric
Hobsbawm’s notion of “invention of tradition”; c¢) the connection between life and literature,
trajectory and theory, politics and identity provide by Gilberto Velho’s concept of “project”.
The findings show Barbosa Lessa’s answers to the contests in regionalist literature during the
1940’s harmonize romantic and realistic positions to fabricate a new pattern of “gaucho on
horseback”. His perspective enables the use of this myth to reclaim State social support to the
“rio-grandense” peasant. To the other side, it allows the popular appeal in the construction of
symbols and rituals for the gaucho traditionalist movement. In his intervention in the regional
identity debate, Barbosa Lessa adds, in his narrative about the social formation of Rio Grande
do Sul, another subjects and groups symbolically marginalized, like African element, women
(invented as “prenda”) and immigrants. Whether the gaucho continues in the center of
attention of Lessa, his new model is set of cultural elements with diverse social, and including
ethnic, origin. In the late 1970’s, a tension starts, in the guidelines of the Rio Grande do Sul’s
State Secretary of Culture, under his direction, and, later, in his writings, between this open
perspective, inspired in folklore, and another more traditional, inspired in historiography. The
resolution in favor of the first pole of the tension just happens when Barbosa Lessa
intermediates the internal dispute in traditionalist movement and defends the “gauchismo”, in
general, criticized by a new generation of university intellectuals, in the 1980°s. So, | intend to
show the specificities of the memorials’ discourse that enable emotional enunciations in the
reconcilement of traditionalist activists and the dissidence ‘“nativista” and, either, in his
controversy with academic professors. Thus, the image of “Rio Grande do Sul” changes from
a Portuguese and Brazilian State turned gaucho by the characteristics of the environment to
another absolutely gaucho because of his cultural variety and transformation condition.

Key-words: Barbosa Lessa, “invention of tradition”, folklore and gaucho traditionalism,
regional memory and identity, biography, intellectual history, social representations.
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Introducgédo: O monarca das coxilhas conquista a urbe

Era para mim mais uma tarde de aula com sol e calor. Uma terca-feira em meados de
marco de 2008. As atividades do Curso de Mestrado haviam comec¢ado ha pouco e o ar de
novidade e empolgagdo mesclava-se com duvidas e incertezas. A disciplina de “Literatura,
Memoria e Oralidade” era entdo uma empreitada suspeita que estaria em vias de se tornar uma
grata surpresa. Apos alguns embates entre jovens criticos da literatura e alguns historiadores
em formacdo, fui brindado com uma divertida histéria que ora relato. Trata-se de breve
parabola sobre um choque cultural. A memdria é falha, bem sabemos. Alguns equivocos
podem ser cometidos, alguns ornamentos podem ser acrescentados, mas nos centremos em
sua licdo. Armava-me com minhas anotacdes de histéria-ciéncia para defender, mais uma vez,
meu discurso com pretensdes de verdade dos tdo incbmodos questionamentos dos analistas da
ficcdo, quando a trilha do debate chegara a outro ponto de discordia: “identidade”. O que se
esconde sob tal vocabulo (vedete da teoria social contemporanea)? Sdo varios 0s debates em
torno do conceito e multiplas as suas defini¢des; o0 que, obviamente, se manifestaria na sala de
aula. E como prova de que a abstracdo anda de méos dadas com a experiéncia, ndo houve
demora para que trouxéssemos a tona aqueles milhares de homens e mulheres que bradam
orgulhosos o seu amor ao Rio Grande do Sul.

Eis que aquela jovem morena de sotaque castelhano e olhar inquisidor puxa-me pelo
braco e pergunta: “Mas por qué vocés se fantasiam de gatichos?”. Nao pude disfarcar um leve
riso e tentei, sem muita reflexdo, explicar-lhe que o correto seria dizer “pilchar-se”, ou seja,
trajar uma “pilcha”, vestir a indumentaria tradicional do estado. Entdo ela contou-me que
pouco tempo apos sua chegada de Porto Rico, fora levada por amigos porto-alegrenses para
assistir o desfile da Semana Farroupilha, em 20 de setembro de 2007. Contou ainda que ficou
estarrecida com tudo o que via: cavalos no meio da urbe, autoridades politicas em trajes
“campeiros”, milhares de cidaddos em éxtase comungando, dentro e fora da avenida, simbolos
de uma suposta cultura rural. A mesma pergunta fora feita a um de seus amigos “nativos”. A
resposta, sem deslizes: “Eles ndo estdo fantasiados, eles S&0 gauchos!”. Compreendi,
surpreso, que a minha fala ndo fora muito diferente daquela ouvida alguns meses atrés.
Compreendi, também, que havia muito mais em comum entre mim, aprendiz de historiador do

gauchismo, com pretensdes de analista frio e objetivo, e aquele rapaz que assistia atento as
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celebracGes ou, ainda — e por que ndo? —, entre mim e aqueles agentes do ritual gauchesco, do
que poderia (e gostaria de) imaginar. Somos todos alvos de um mesmo discurso. Ou melhor,
de discursos sobre um mesmo icone. Discursos que buscam também nos dizer quem somos,
pelo simples fato de aqui termos nascido. Compartilnamos representagfes comuns sobre o
gaucho mitico dos panegiricos e sobre o gatcho gentilico do dia-a-dia. Lemos nas janelas dos
onibus da capital que tendo cavalo encilhado e prenda do lado, o gadcho é feliz'. Lemos no
jornal um ex-governador dizer que a identidade galcha € a sintese das nossas diferencas e
aquilo que unifica negros, indios, brancos, mulatos, homens, mulheres, criancas, jovens,
idosos, campo, cidade, capital e trabalho.? Vemos um senador da Republica, com reconhecida
trajetoria politica de luta em prol dos direitos dos trabalhadores e de defesa dos movimentos
sociais, sentir saudades dos farrapos.® Assistimos na televisdo, em meio a confrontos politicos
e denuncias de corrupcao, nossa governadora paulista trajar vestido de prenda e transferir as
operac®es administrativas do Estado para a cidade de Guaiba, simbélico esteio farroupilha.”
Tudo isso, embalados por musicas que cantam o “céu azul™ de nossa terra e nos dizem que
“Deus ¢ gatcho de espora e mango”e.

Mas como chegamos até aqui? Ha algumas décadas essa histdria parecia tomar outro
rumo. Em 1952, Raymundo Faoro publicou um ensaio sobre o livro satirico “Antonio
Chimango”, de Amaro Juvenal (pseudoénimo do senador Ramiro Barcellos).” A critica ao
Chimango manddo que tenta assumir a patronagem da Estancia de Sao Pedro é, para Faoro,
produto de uma ética do heroismo gaucho, forjada nas lutas de fronteira e na ardua vida
campeira. Pois Chimango nao ¢ um caudilho, lider politico “feudal” que comanda seu séquito

[{ P4

de gauchos. Ele ¢ um letrado, “oposto do campeiro”, “é o intrigante palaciano, fraco e

1 O poema “Caminho do Crioulo”, de Michel Teixeira Pereira, foi um dos escolhidos para estampar as janelas
dos 6nibus de Porto Alegre e das linhas do Trensurb (trem cujo trajeto vai da capital a cidade de Sdo Leopoldo)
na 16°. edigdo do “Concurso Poemas no Onibus e no Trem”, referente ao ano de 2008. Seguem os versos na
integra: “Nasce o guri/ Vem o sonho:/ Dia, noite/ Pampas, cavalos/ Encilhar ¢ preciso/ Minuano sopra/ Perfume
de prenda/ Festa de galpdo./ Crioulo criado,/ Cavalo encilhado,/ Prenda do Lado,/ Gaticho Feliz...”.

2 RIGOTTO, Germano. Identidade Gaticha. Correio do Povo. Porto Alegre, 17/09/2008, p. 4.

% O senador Paulo Paim, do Partido dos Trabalhadores, assim descreve o estado: “Ah, como é gigante esse nosso
Rio Grande velho de guerra, Rio Grande do povo, Rio Grande da diversidade, Rio Grande da terra, Rio Grande
dos rios, Rio Grande dos caminhos, Rio Grande dos herois, Rio Grande dos presidentes, Rio Grande dos
trabalhadores, Rio Grande da histéria que tem gravada em seus registros o memoravel feito da Revolucéo
Farroupilha”. PAIM, Paulo. Saudade dos farrapos. Zero Hora. Porto Alegre, 20/09/2008, p. 20.

* A governadora Yeda Crusius fez a transferéncia do governo no dia 19 de setembro de 2008, despachando em
edificio histérico, na antiga casa do lider farroupilha Gomes Jardim (de onde a tomada de Porto Alegre fora
arquitetada em 1835).

® Os versos de Elton Saldanha, na musica “Eu sou do Sul”, dizem: “Eu sou do Sul,/ € s6 olhar pra ver que eu sou
do Sul/ A minha terra tem o céu azul,/ é so olhar e ver”.

® Trecho da misica “Queréncia Amada”, composicao de Victor Mateus Teixeira, vulgo “Teixeirinha”.

" Trata-se de um ataque ao governo de Borges de Medeiros publicado no ano de 1915, no qual este politico fora
retratado jocosamente como Antdnio Chimango.
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manhoso”.® Faoro, entretanto, admite na cultura letrada um importante componente da ordem
no Rio Grande do Sul. Na cupula da hierarquia politica, o letrado tolhe os desmandos do
poder caudilho. Sem ele, a “Estancia de Sao Pedro” estaria sujeita a violéncia e as aliangas
dos potentados regionais: “Gragas ao Anténio Chimango foi possivel consolidar a obra dos
portugueses: prosseguir na integracdo do gaucho, indisciplinado e rebelde, aos padrfes da
cultura litoranea e citadina”.’ Mas, assim também, ao nivel mais fundamental da vida social e
politica sul-rio-grandense, o autor impde uma dicotomia entre o campo e a cidade, entre o
gaucho, “afirmativo nas suas qualidades primarias” de campeiro, e o letrado, “representante
da ordem civil”. Encontramos este tipo de representacdo social’® ja4 na segunda metade do
século XIX. Em um dos canones da literatura gauchesca platina, Martin Fierro, de José
Hernandez, o “gaucho” desertor do Exército foge das autoridades administrativas, “el jefe y el
juez de paz”, para o campo, territorio livre da presenca do Estado, da ordem civil e do
letrado.™* Como foi possivel, entdo, que, em poucas décadas, o campo adentrasse a cidade?
Como o imaginério regional superou a oposic¢ao entre 0 gatcho e o citadino? Como o letrado
passou a usar bombachas, chapéu de aba larga e esporas para desfilar em praca publica?
Como se tornou necessario, hoje em dia, que olhos distantes denunciem a naturalizacdo de
uma identidade fundada na fusdo de ambos os elementos? A pretensdo deste trabalho € narrar

um pouco dessa historia, contribuindo para iluminar tais questdes.

® FAORO, Raymundo. Anténio Chimango algoz de Blau Nunes. In: TARGA, Luiz R. P. (org.). Breve Inventario
de Temas do Sul. Porto Alegre: UFRGS/FEE, Lajeado: UNIVATES, 1998, p. 44.

° Ibidem, p. 45.

190 termo sera discutido adiante, em capitulo de cunho teérico.

1 Martin Fierro fora publicado em dois tomos: o primeiro, em 1872, o segundo, sete anos depois. O livro é
considerado obra fundadora na nacionalidade argentina. Sobre a presenca da obra no Brasil, Ligia Chiappini
aponta que o desejo e o esforco da comunidade de Santana do Livramento em fixar a passagem de José
Hernandez em 1871 pela cidade em sua memdria e na do Rio Grande do Sul é um indicador da importancia
assumida pela obra em nosso estado, mas também marca a presenca do Brasil em Martin Fierro: “..se
considerarmos que todos esses desejos que geram textos, bustos, cartas e centros sdo manifestacfes de leituras
do poema por brasileiros e que as leituras de uma obra passam a constituir essa mesma obra”. Assim, a autora
apresenta um breve resumo das instancias de recepg¢do do livro no Brasil: “Essa apropriagdo vai desde a
memorizacdo de estrofes inteiras por leitores-ouvintes até a critica literaria e a traducdo ao portugués, passando
pelas retomadas intertextuais dos ficcionistas e poetas rio-grandenes e chegando a construcdo de uma narrativa
cheia de obstaculos e pequenas vitdrias para assegurar o pertencimento do poeta e do livro mesmo, pelo menos
em parte, ao Brasil. CHIAPPINI, Ligia. Martin Fierro é brasileiro? In CHIAPPINI, Ligia, MARTINS, Maria
Helena, PESAVENTO, Sandra Jatahy (orgs.). Pampa e Cultura: de Fierro a Netto. Porto Alegre: Editora da
UFRGS, Instituto Estadual do Livro, 2004, p. 68. Lea Masina trata brevemente da circulacdo do primeiro tomo
da obra no Rio Grande do Sul e nos paises do Prata: “Assim, um livro modesto, o Martin Fierro, de José
Hernandez, era recitado de memoria, tanto nas salas de estancias, quanto nos galpGes brasileiros e platinos, onde
a peonada se reunia para ouvir a leitura e charlar livremente, ap6s a lida campeira. Segundo cronistas e
historiadores, a edi¢do da primeira parte do Martin Fierro, conhecida vulgarmente como La Ida (a segunda sera
La Vuelta alcancou tiragens que ultrapassaram os 40 000 exemplares”. MASINA, Léa. A gauchesca brasileira:
revisdo critica do regionalismo. In.: MARTINS, Maria Helena (org.). Fronteiras Culturais: Brasil-Urugai-
Argentina. Porto Alegre: Atelié Editorial, 2002, p. 103.
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Sete anos antes do artigo de Faoro ser publicado, um jovem letrado, oriundo da cidade
de Piratini, no sul do Estado, chegava a Porto Alegre para realizar seus estudos secundarios no
Colégio Julio de Castilhos. Habil com as palavras, Luiz Carlos Barbosa Lessa (1929-2002)
foi contratado, no ano seguinte, para fazer revisdes de noticias da “Time” e reportagens
esporéadicas para os periodicos da Livraria do Globo. Dentre textos diversos, vez por outra, 0
autor retratava as “coisas” do Rio Grande do Sul, sua historia e suas figuras “tipicas”, como o
tropeiro. Em 5 de setembro de 1947, segundo a narrativa consolidada sobre as origens do
movimento tradicionalista gatcho, Barbosa Lessa acompanhava o translado dos restos mortais
do general farroupilha David Canabarro da cidade de Santana do Livramento para a capital,
quando assistiu, extasiado, um grupo de colegas do “Julinho”, vestidos com certas roupas
oriundas do meio rural e utensilios da lida campeira, passar em desfile pelas ruas da capital.
Dois dias depois, tal grupo tomaria uma centelha da pira onde ardia o fogo simbdlico da
independéncia do Brasil. A chama, denominada entdo de “crioula”, passou a ser cultivada em
um galpd@o improvisado no patio do Colégio até o dia 20 de setembro daquele ano — data
lembrada como o inicio da revolta do Rio Grande do Sul contra o Império em 1835. O jovem
Luiz Carlos somou-se aos demais estudantes e, durante os 12 dias que precederam ao dia 20,
organizou com eles uma série de festejos e atividades culturais (musica, poesia, danca e
culinaria) de inspiragdo regional. Chamaram o periodo de “Ronda Crioula” e resgataram,
ainda, o antigo estandarte farroupilha.** Permaneceram organizados e, conhecidos mais tarde

. . . 1
como o “Grupo dos Oito Pioneiros” 3

ou como “tradicionalistas histéricos”, ampliaram, na
escola, seu DTG — Departamento de Tradi¢cdes Gauchas —, fundado cerca de dois meses antes
do episddio e que se tornaria 0 molde para a constru¢do, em 1948, do primeiro Centro de
Tradi¢Bes Galchas, 0 35 CTG, onde empreenderam uma série de pesquisas e elaboraram uma
ritualistica a ser encenada e experimentada em suas dependéncias, estabelecendo as diretrizes
do que seria mais tarde o Movimento Tradicionalista Gaucho (MTG), instituicdo
congregadora dos diversos CTGs, fundada em 1966, e responsavel hoje pela difusdo e

regulamentacdo do tradicionalismo no Rio Grande do Sul e no mundo.**

2 FAGUNDES, Anténio Augusto. Curso de Tradicionalismo Gatcho. 22 ed. Porto Alegre: Martins Livreiro
Editor, 1995, p. 41.

13 S30, na verdade, dez pioneiros, a contar o ingresso de Lessa e Glaucus Saraiva: Jodo Carlos D’Avila Paixdo
Cortes, Antbnio Jodo de Sa Siqueira, Cilco Aradjo Campos, Ciro Dias da Costa, Cyro Dutra Ferreira, Fernando
Machado Vieira, Jodo Machado Vieira, Orlando Jorge Degrazia, Glaucus Saraiva e Luiz Carlos Barbosa Lessa.
4 Atualmente, existem CTGs em todo o Brasil, com MTGs em Santa Catarina, Parana, Mato Grosso do Sul,
além de uma Confederacdo Paulista de Tradigdes, e de centros em outros paises, como EUA e Japdo. Sobre a
configuragdo atual do tradicionalismo organizado, diz Léa Masina: “Hoje, a maior parte dos cidaddos convive
bem com a idéia de que as tradi¢Bes regionais sdo cultuadas nos CTGs e que estes ndo representam apenas um
setor reacionario da cultura sul-rio-grandense, como era o pensamento dominante nos anos de 1970. O
crescimento numérico dos CTGs, que ja se espalham por outros estados e, até mesmo, ja existem no exterior, é
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Essa historia também serd a de Barbosa Lessa. Na presente dissertacao,
acompanharemos sua vida e, principalmente, seus escritos para acessar alguns dos rumos e
das estratégias do projeto tradicionalista. Sua mée, dona Alda Barbosa, era filha da elite
agréria da regido sul do Estado; seu pai, Dr. Luiz de Oliveira Lessa, um médico de classe
média graduado no Rio de Janeiro, oriundo de familia de agricultores de Cangugu. Eles
decidiram morar em uma pequena chacara nos arredores da cidade de Piratini. Criado
proximo das lidas rurais, Barbosa Lessa fora iniciado nas letras pela propria mée, que também
o introduziu na teoria musical, piano e datilografia. Cursou o antigo “ginasio” na cidade de
Pelotas, onde escrevia, no jornal do Ginasio Gonzaga, contos de cunho regionalista®® e onde
fundou o conjunto musical “Os Minuanos”. Em 1945, como ja sabemos, partira para a capital.
Trés anos depois, Barbosa Lessa ingressou na Faculdade de Direito da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, colando grau em 1953. De 1950 a 1952, empreendeu com Jodo Carlos
Paixdo Cortes uma série de pesquisas folcloricas que visavam a reconstituir as dancas
populares do interior do estado, sob a tutela da Comissdo Gaucha ou Comissdo Estadual de
Folclore (CEF); esfor¢o que se cristalizou no livro didatico “Manual de Dancas Gauchas”
(1956) e no LP “Dangas Gauchas”, gravado pela cantora paulista Inezita Barroso. Em 1953,
passou a residir na capital paulista, onde iniciou curso de pos-graduacdo na Escola Livre de
Sociologia e Politica (ELSP), trabalhou como produtor de cinema e televisdo e escreveu para
diversos jornais. Foi um dos organizadores (mesmo a distancia) do | Congresso
Tradicionalista do Rio Grande do Sul, que se realizou em 1954, na cidade de Santa Maria, no
qual estruturou-se o movimento, onde apresentou a tese de fundo sociologico O Sentido e 0
Valor do Tradicionalismo. Em 1956, montou um grupo teatral que percorreu o pais,
encenando pecas de cunho folclérico e divulgando dangas e costumes ditos “gauchescos”.

Empreendeu pesquisas de campo pelo interior de Sdo Paulo e viagens ao Amazonas, no final

sintoma de uma consciéncia regional que tende mais a definir e a afirmar semelhancas e diferencas, do que
propriamente cultivar valores do passados longinquo, de todo incompativeis com a situacéo politica do Estado e
do pais.” MASINA, Léa. Op. cit., p. 96.

> Faz-se necessario alguns esclarecimentos sobre o emprego do termo “regionalismo” e seus derivados.
Primeiro, ndo se trata aqui do movimento politico regionalista que historicamente reivindicou autonomia frente o
centro do pais caracterizado por Joseph Love (LOVE, Joseph. O regionalismo gaicho e as origens da Revolugédo
de 1930. Sédo Paulo: Perspectiva, 1975). Trabalho com o regionalismo em sua acepcao estética e literaria,
preconizada pelos primdrdios da literatura sul-rio-grandense e retomado com vigor no meio intelectual local a
partir da década de 1920, imbuido pela renovagdo modernista. Gilda Bittencourt aponta a existéncia de quatro
regionalismos na literatura rio-grandense: “um roméantico, que idealizou o her6i gaticho e o passado guerreiro;
um tradicional, de cunho real/naturalista, que fixou as transformacGes da sociedade campeira e o
desaparecimento do antigo galcho; um, que se propds a transformar a tradicdo sob o influxo do modernismo
como base no modelo de Simdes Lopes Neto, e um regionalismo que podemos chamar de critico ou social, na
medida que denunciou a desestruturalizagdo da sociedade campeira e a proletarizacdo do gaucho”. Todos, no
entanto, tomam como centro a figura do galcho e a figuracdo da campanha como espago ficcional.
BITTENCOURT, Gilda Neves da Silva. O conto sul-rio-grandense: tradicdo e modernidade. Porto Alegre:
Editora da UFRGS, 1999, p. 21-22.
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dos anos 1950, em fungdo do ingresso na Comissdo Paulista de Folclore (CPF). Na década
seguinte, ingressou no ramo da publicidade. Voltou a Porto Alegre, em 1974, ja especialista
em Comunicacdo Social. Ingressou nos quadros da Academia Rio-Grandense de Letras
(ARL) e do Instituto Histdrico e Geografico do Rio Grande do Sul (IHGRS). Foi nomeado
secretério estadual da cultura em 1980, durante a administracdo de Amaral de Souza, ex-
colega da Faculdade de Direito, quando idealizou o centro cultural que se transformaria na
Casa de Cultura Mario Quintana. Aposentou-se, em 1987, como jornalista e passou 0S
Gltimos anos de sua vida em uma reserva ecolégica do municipio de Camaqua, com sua
esposa Nilza. Faleceu no ano de 2002. E, segundo a historiadora Leticia Nedel, considerado o
mentor e o maior intelectual do tradicionalismo gaticho.*®

O objetivo aqui € o de construir uma biografia histérico-intelectual de Barbosa Lessa,
na qual buscarei aliar a analise de trés registros de realidade, como veremos no primeiro
capitulo: individuo, obra e sociedade. O foco, no entanto, recai sobre o segundo aspecto.
Procurarei examinar através de sua producgdo intelectual o processo de (re)construcdo da
figura do gaucho, da identidade regional do Estado e da ritualistica tradicionalista associada a
esses elementos. Como um dos protagonistas desse processo e cuja obra marcou tanto o
movimento tradicionalista quanto o meio intelectual regionalista vindouro no Rio Grande do
Sul®”, a analise de seus textos se mostra um instrumento privilegiado para captar a dinamica

13

da fabricacdo da identidade gaticha, e pode ajudar a compreender a relacdo entre o “ser
gaucho” e o “ser brasileiro”, ao evidenciar o didlogo entre regido e nagdo no periodo. O titulo
fantasia deste trabalho, “O centauro e a pena”, é uma metafora que sintetiza sua preocupagio

e seus objetivos: compreender a relagdo entre o trabalho intelectual do referido autor e a

8 NEDEL, Leticia Borges. Um Passado Novo para uma Histéria em Crise: Regionalismo e Folcloristas no Rio
Grande do Sul. Brasilia, 2005. Tese (doutorado em Histdria). Instituto de Ciéncias Humanas, Programa de Pos-
Graduagdo em Historia, Universidade de Brasilia, 2005, p. 518. Grande parte destes marcos biogréaficos é
também apontada retrospectivamente pelo meio editorial e intelectual porto-alegrense e pelo proprio autor.
Penso, para o primeiro caso, no caderno especial do Instituto Estadual do Livro: RIO GRANDE do Sul.
Secretaria de Estado da Cultura. Instituto Estadual do Livro. Barbosa Lessa. Colegdo Autores Galchos. Porto
Alegre: IEL, CORAG, 2000; para o segundo caso, lembro a coletanea epistolar do autor, publicada como uma
espécie de “livro de memorias a partir da correspondéncia”: BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Prezado Amigo
Fulano: meio século de correspondéncia, de 1950 a 2000. Porto Alegre: Alcance, 2005. Discutirei a elaboragdo
destes marcos pelo autor nas Consideragdes Finais deste trabalho. Outras informacGes, como a participa¢do nas
academias tradicionais e 0 ingresso na ELSP de Sdo Paulo foram obtidas em documentos variados encontrados
no Acervo Barbosa Lessa, abrigado no Forte Zeca Neto, da Secretaria de Cultura do municipio gadcho de
Camaquaé.

70 reconhecimento da contribuicdo de Lessa a literatura regionalista estaria impresso, segundo Léa Masina, na
sua escolha pela Camara Rio-Grandense do Livro para patrono da 46 Feira do Livro de Porto Alegre no ano de
2000, mas insinuaria também uma mudanga de expectativa do publico e uma nova legitimidade da cultura
regional. MASINA, Léa. Op. cit. p. 98-99.
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construcdo de um tipo social especifico, o gadcho.*® E mais, verificar como este trabalho
possibilitou a unido de uma cultura letrada e urbana com outra rural, popular e de base oral.
Podemos considerar Barbosa Lessa também como uma sintese dessa relagdo: ele era “o
gaucho”, vindo do interior, apegado aos valores campeiros, mas também “o literato”,

intelectual reconhecido, advogado e jornalista, um exemplo de profissional liberal urbano.

* * *

O estudo aqui proposto se justifica, em primeiro lugar, em funcdo do grande alcance
atingido pelo tradicionalismo enquanto fendmeno social e cultural do século XX e pelas
instituicbes nele baseadas, como os CTGs (que extrapolam as fronteiras brasileiras) e o
proprio MTG. Estudar a obra e a trajetdria intelectual de um de seus fundadores e principais
expoentes intelectuais e politicos pode ajudar a compreender como essa histéria emerge no
cendrio brasileiro e mundial, e o vigor com que avanc¢a sobre o século XXI. N&o tenho a
pretensdo (nem a ingenuidade) de explicar o tradicionalismo, bem como o gauchismo®®,
contemporaneos através de sua origem, como se a configuracdo atual do movimento estivesse
completamente determinada no seu nascer. Ao contrario, a analise da vida e da producdo
intelectual de Barbosa Lessa nos auxilia a acompanhar a dindmica de elaboracéo,
transformacéo e cristalizacdo de valores sobre os quais o tradicionalismo assentou-se (ou
buscou-se assentar) e, assim, ajuda a compreender a identificacdo com o fenébmeno e a
aceitacdo e o crescimento do movimento. Segundo, de acordo com levantamento bibliografico
realizado, ndo ha pesquisas especificas na &rea de Histdria acerca do personagem, bem como
existem poucos estudos histdricos sobre o tradicionalismo. Outras disciplinas, como a
Antropologia Cultural e a Critica Literaria, tém explorado o gauchismo com bastante
propriedade, mas dentro de seus parametros e diretrizes epistemologicas. Acredito que 0s
historiadores podem  cumprir um importante  papel na interpretacdo do
gauchismof/tradicionalismo, pois possuem um olhar peculiar, treinado para a analise do

movimento e atento as condicdes historicas de cada periodo. Nao pretendo dizer com isso que

18 O “centauro” é uma figura adotada pelo proprio gauchismo; meio homem, meio cavalo, simboliza a simbiose
do pedo e do animal na Pampa Galcha, expressando um arquétipo utilizado pela literatura especializada desde o
século XIX: o “gaticho a cavalo”.

1 As consideracdes acerca destes termos serdo feitas adiante. Por hora, saliento que compreendo
“tradicionalismo” como um fendmeno cultural, forma especifica de gauchismo, ritualizada e atualizada na
vivéncia do CTG, e também como um movimento sdcio-cultural que preconiza e fomenta essa espécie de
gauchismo. Ao longo dessa exposi¢do, utilizarei os termos “tradicionalismo” e “movimento tradicionalista” com
letras minGsculas para diferenciar tal fendmeno da instituigdo Movimento Tradicionalista Galcho, fundada,
como vimos, em 1966.
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a preocupacdo com a diacronia seja exclusividade da Historia; mas sim, que, dentro dos
parametros pelos quais as disciplinas cientificas se constituiram, estes sdo problemas que tém
especialmente balizado e provocado tal campo de conhecimento.”® Essa “bagagem

L ~ : 1 A 21
disciplinar” pode se mostrar, entdo, bastante rica para a analise do fendmeno.

Os pioneiros: Tau Golin e Ruben George Oliven

Enguanto a Critica Literaria possui uma rica tradicdo analitica sobre a figura do
gaticho (e seus derivados) que remete mesmo aos primérdios do gauchismo?, somente nas
ultimas décadas as Ciéncias Sociais tém se voltado ao assunto. O marxismo €é a base teorica
das primeiras analises sociologicas sobre o gauchismo em geral e sobre o tradicionalismo em
particular. Em 1983, o entdo jornalista e historiador diletante®® Tau Golin publicou dois livros
que causaram polémica no cenario intelectual do estado. O primeiro, intitulado Bento
Goncalves: heroéi ladréo, trata-se de um texto curto no qual o autor aponta para a idealizacéo
da figura do general farroupilha e procura responder, com base na documentacdo encontrada,
uma questéo, segundo Golin, ha muito levantada pela historiografia, mas nunca verificada: em
que medida o Bento Goncalves historico teria recorrido as préticas entdo comuns de

contrabando e roubo de gado? J& sabemos a resposta pelo titulo do livro. No entanto, além

2 Sempre é vélido lembrar a classica definigdo de Histéria como “a ciéncia dos homens no tempo”, do fundador
dos Annales Marc Bloch: “O historiador ndo apenas pensa ‘humano’. A atmosfera em que seu pensamento
respira naturalmente é a categoria da duracdo. Decerto, dificilmente imagina-se que uma ciéncia, qualquer que
seja, possa abstrair do tempo. Entretanto, para muitas dentre elas, que, por convencdo, o desintegram em
fragmentos artificialmente homogéneos, ele representa apenas uma medida. Realidade concreta e vivida,
submetida a irreversibilidade de seu impulso, o tempo da histéria, ao contrario, € o préprio plasma em que se
engastam os fenémenos e como o lugar de sua inteligibilidade”. BLOCH, Marc. Apologia da Historia: ou o
oficio do historiador. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editores, 2001, p. 55. Em recente livro que aborda as relagdes
entre Histéria e demais Ciéncias Sociais, William H. SewelL Jr. aponta a andlise do tempo como a principal
contribui¢do da primeira disciplina para as demais: “Mas historiadores, ndo importa quais seu temas especificos,
também conhecem algo mais: como pensar sobre as temporalidades da vida social” [tradugdo minha]. SEWELL
JR., William H. Logics of History: Social Theory and Social Tranformation. Chicago: University of Chigago
Press, 2005, p. 7.

2! Hobsbawm caracteriza a analise da “invengdo de tradi¢des” como um empreendimento interdisciplinar.
HOBSBAWM, Eric. Introducédo: a invencdo das tradi¢des. In.. HOBSBAWM, Eric, RANGER, Terence (orgs.).
A invencdo das tradi¢fes. 3% Ed. S&o Paulo: Paz e Terra, 2002, p. 09-23. Assim, ndo nego a importancia do
didlogo com as demais disciplinas; pelo contrario, busco, como ficard explicito no capitulo tedrico e nos
capitulos analiticos seguintes, instrumentos de analise tanto na Historia Social, quanto na Antropologia Social,
na chamada “nova” Histdria Cultural e na Critica Literaria.

%2 parte desta tradicéo sera abordada no segundo capitulo desta dissertagéo.

23 Somente em 1991 o autor ingressaria no curso de Histéria da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Em
1994, concluiu a graduacédo; em 1996 e em 2001, titulou-se, respectivamente, como mestre e doutor em Historia
pela Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul.
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disso, 0 autor procura situar o personagem como representante de sua classe, a oligarquia
pecuaria, que, defendendo seus interesses e procurando expandir suas riquezas, ndo teria
pudores em apelar a ilicitude. Sua proposta cumpre com o papel de desmistificar o heroi
construido com hinos de louvores pelas classes dominantes e pelos intelectuais a seu servico:
“Em todos os ramos, da biografia a arte, etc, tendeu-se a excluir qualquer coisa que
‘maculasse’ o passado dos ‘construtores do Rio Grande’. E evidente que Bento Gongalves,
por ter sido eleito o maior simbolo do Estado, foi purificado ao méaximo”.?*

A nocao de “ideologia” ¢, pois, fundamental no trabalho de Golin. Grosso modo, o
termo é compreendido, na tradicdo marxista, como uma visdo de mundo particular, construida
pela classe dominante, que, apesar de estar ligada a seus interesses especificos, é por ela
veiculada como expressdo das aspiracdes de toda uma sociedade e época, para impor e
legitimar a sua dominagdo politica e econdmica. E desta forma que o autor apresenta o
tradicionalismo em seu segundo livro, denominado, justamente, A ideologia do gauchismo.
Buscando compreender o fendmeno ideoldgico em suas relacfes dialéticas com a totalidade
social, Golin identifica no final do século XIX uma correspondéncia entre as idéias e
expressoes culturais que compdem o “universo tradicionalista” e a base econdmica agraria do
latifundio. Assim, a sociedade Partenon Literario, de Porto Alegre, lancaria os fundamentos
do gauchismo como justificativa e legitimac@o das concepgdes de mundo da elite rural: “A
sua mistificacdo serviu satisfatoriamente a oligarquia, quando particularizaram o discurso,
absorvendo a linguagem popular”. Com isso, tornou-se possivel “efetivar o transplante
ideoldgico a totalidade da populacdo”.?® A partir da década de trinta do século XX, iniciou-se
0 processo de transi¢do para 0 modo de producdo capitalista no Rio Grande do Sul, com base
no capital industrial urbano e agropecuario, mas as antigas classes de origem campesina ndo
se libertaram da “alienacdo da velha ideologia”: “Percebendo as vantagens do mito, as novas
elites urbanas dele se apropriam e o promovem através de seus aparelhos ideologicos, o
folclore, a literatura, a historiografia, a poesia”.?® Uma segunda fase do tradicionalismo

emergiria justamente na década de quarenta, com a aceleracdo do processo de modernizacao.

#* GOLIN, Tau. Bento Gongalves: herdi ladréo. Santa Maria: LGR Artes Gréficas, 1983, p. 17-18.

2 1dem. A ideologia do gauchismo. Porto Alegre: Tché!, 1983, p. 23.

% Ibidem, p- 14. Vale notar a influéncia althusseriana no trabalho de Golin pelo emprego do termo “aparelho
ideologico”. Para Althusser, os Aparelhos Ideolégicos do Estado (AIE) sdo compostos por um certo nimero de
realidades que se apresentam sob a forma de instituicdes: AIE religiosos, AIE escolar (sistemas de escolas
publicas e privadas), AIE familiar, AIE juridico, AIE politico, AIE sindical, AIE de informagdo (imprensa, radio,
televisao etc). Estes ndo se confundem com o “Aparelho Repressivo do Estado” (ARE), tnico frente a
pluralidade de AIEs: enquanto o ARE é publico, a maioria dos aparelhos do segundo tipo remetem ao dominio
do privado. Mas a principal diferenca é que o ARE “funciona através da violéncia” enquanto os AIEs
“funcionam através da ideologia”. ALTHUSSER, Louis. Aparelhos Ideolégicos de Estado. 4* edi¢do. Rio de
Janeiro: Graal, 1985, p. 68-69.
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E a geracio de Barbosa Lessa, Paixdo Cortes e o grupo pioneiro do colégio Julio de Castilhos.
Apesar de reconhecer no movimento um significativo debate interno, que criou inclusive
desavencas pessoais, Golin diz que o tradicionalismo solidificou-se em uma ontologia que
estabelece claramente sua natureza. Nesse sentido, as discussdes ndo colocam em risco sua
condicdo estrutural. Pelo contrério, a intensa atividade do grupo relaciona-se com sua missao
de aperfeicoar o gauchismo, de inseri-lo no cotidiano e fazé-lo vivo na sociedade. Mas frente
a nova realidade capitalista que altera as rela¢Ges sociais, 0 grupo viu-se, segundo o autor, na
encruzilhada historica de interpreta-la, devendo escolher entre misticismo e populismo,
conservadorismo ou convivio com a tecnologia, recuo ou avanco. Decidiu-se por todas as
opgdes: “O tradicionalismo se popularizou com um conteido mistico, permanecendo
conservador e radicalmente reacionario; convive salutarmente com a tecnologia e seu avanco,
como parte da classe dominante, significa o recuo das conquistas da populacdo e duma arte
critica”.?’

Em 1987, veio a luz novo livro critico de Golin sobre a agora chamada “cultura
gauchesca”. Mas, em Por baixo do poncho, a troca do termo ideologia pelo vocabulo
“cultura” ndo se efetivou em diferenga analitica substancial. Na verdade, trata-se de uma
coletanea de textos publicados em jornais e revistas e destinados ao debate, em um intervalo
de tempo que ocupa quase uma década. Portanto, notamos um certo amadurecimento do autor
e uma complexificacdo das discussdes propostas. Encontram-se, assim, lado a lado, escritos
de densidade diversa e com nuances teoricas. No capitulo de abertura, publicado em 1987 no
jornal Diario do Sul, verificamos a seguinte formulagdo: “As esferas da cultura e do concreto
se interpenetram e, nem sempre, a primeira é um falseamento da verdade”.”® O homem
“materialmente miseravel” do campo e da cidade expressaria também o pauperismo de sua
cultura através de tradugdes particulares de formulagGes cultas ou artisticas sobre si.
Entretanto, existiriam ainda “bases reais” e “bases culturais” em oposi¢do “para que se
consiga manter dominados milhares de individuos, dentro de um conceito mais amplo de
alienacdo”.? Nio se trataria apenas de uma “manipulacdo maquiavélica”, salienta ainda o
autor; mas também disso, poderiamos dizer. E assim, 0 novo texto convive bem com posturas
mais antigas como aquelas presentes em capitulo originalmente publicado no ano de 1984, na
Revista Perspectiva, de Erechim. Nele, Golin cobra dos descendentes de poloneses, alemées e

italianos o compromisso cultural com seus antepassados. Tudo teria sido trocado pelo gaicho

2 GOLIN, Tau. Op. cit., p. 54-55.
2% |dem. Por baixo do poncho: contribuicéo a critica da cultura gauchesca. Porto Alegre: Tché!, 1987, p. 16.
29 1hi

Ibidem.
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ideal, “criado pelos aparelhos ideolégicos de Estado das classes dominantes, principalmente
pela oligarquia em alianga com os novos ricos de origem imigrante”30, lamenta o autor.

Dois anos mais tarde, um novo livro, A tradicionalidade na cultura e na histéria do
Rio Grande do Sul, confirma as posi¢des de Golin. O “tradinativismo”, termo cunhado para
unir na andlise a dissidéncia nativista ao tradicionalismo, jamais formaria, de acordo com o
autor, tedricos importantes, apenas centenas de idedlogos: “Esse ¢ um fenomeno comum a
uma série de movimentos sociais, onde a inexisténcia de uma praxis teérica é ocupada por
uma hierarquia de dogmas; onde, obviamente, ndo se criam filésofos, porém se multiplicam
os cavaleiros da ideologia”.*

Apesar de salutares contribui¢es para o estudo do gauchismo em perspectiva socio-
histdrica, levantando e publicizando, inclusive, importante documentacdo, a analise de Tau
Golin acaba configurando-se em uma verdadeira “caga as bruxas”. Sua interpretacdo da teoria
marxista lhe conduz a um exercicio constante de desmistificacdo. Minha critica ndo advém
somente de divergéncias tedricas, mas dos usos limitados da teoria e, principalmente, de sua
imposicdo a realidade social analisada. Em sua ansia por denunciar 0s empregos
conservadores do gauchismo, o autor comete o grande pecado de Clio: o anacronismo.
Primeiro, denomina ja como “tradicionalismo™ as primeiras manifestacdes organizadas do
gauchismo do final do século XIX. Ora, o termo fora cunhado pelo grupo de 1947-48 — que 0
autor identifica como a “segunda fase do movimento tradicionalista” — para definir um novo
projeto politico e identitario. Ainda que tal projeto se baseie em mitos e simbolos cunhados
pelos antecessores (e necessariamente ressignificados), o grupo constroi uma associagdo de
novo tipo, o CTG, e elabora uma nova dinamica ritual para, como bem aponta Golin, vivificar
0 mito celebrado. Portanto, utilizar o termo para qualificar movimentos anteriores nos leva a
interpreta-los em funcdo desta nova configuracdo. Chegamos assim ao segundo engano.
Sabemos que o MTG teve fortes vinculos com entidades representativas dos latifundiarios e
tanto sua estrutura quanto sua visdo de mundo serviu aos seus interesses nos confrontos com
movimentos de trabalhadores rurais sem terra nas Gltimas duas décadas. Mas nada disso
estava dado nos anos quarenta e cinglenta. As discussdes e debates dentro do Movimento nao
buscavam o mero aperfeicoamento do tradicionalismo, mas configuravam disputas entre
diferentes visdes de mundo sobre sua ontologia. O préprio Barbosa Lessa, como veremos no
segundo capitulo, nesse momento, situava-se num espectro mais preocupado com as massas

excluidas do processo de modernizacdo do campo do que num ambito que poderiamos

% Ibidem, p. 42.
% 1dem. A tradicionalidade na cultura e na histéria do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Tché, 1989, p. 48.
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considerar como “elitista”, defendendo, entdo, o camponés dos males que Golin identifica
com a transicdo ao capitalismo industrial e reivindicando a intervencdo estatal no amparo aos
grupos pauperizados. O movimento tradicionalista, em sua oOtica, deveria auxiliar o Estado
nessa funcdo®. O terceiro equivoco é, justamente, o de homogeneizar o discurso
tradicionalista e tratar o movimento como um bloco monolitico, o que se traduz na jungdo, em
seu neologismo “tradinativismo”, dos termos “tradicionalismo” e ‘“nativismo” que, como
também veremos, representavam, a partir da década de setenta, posturas estéticas e politicas
conflitantes. Por ultimo, o afa desmistificador impossibilita que seu olhar se dirija, como
prometido, para as formas de expressdo das camadas populares e sua (re)elaboracéo e
traducéo da cultura letrada.®

Na década de oitenta, outra tradicdo analitica, ou melhor, disciplinar, comegou a
preocupar-se com o fendbmeno. A Antropologia Social e sua énfase em questdes como
identidade e alteridade, bem como sua compreensdo da cultura enquanto sistema simboélico,
foi responsavel pela renovacdo dos estudos sobre o gauchismo no Rio Grande do Sul.
Pioneiros neste sentido sdo os trabalhos de Ruben George Oliven. Todavia, como veremos
abaixo, sua visdo tedrica parece, em muitos momentos, levar a interpretacbes semelhantes
aquelas encontradas nos livros de Tau Golin. Cabe ressaltar que o conceito de ideologia era
entdo “moeda corrente” nas analises culturais no Brasil. No Rio Grande do Sul, entre os anos
1970 e 1980, os esfor¢os da geracdo de intelectuais académicos concentravam-se na denuncia
da funcéo ideoldgica dos mitos da “produgdo sem trabalho”, da “democracia rural” ¢ da

.. - - .. . . - . . , . 34
“miscigenacao que nao houve” erigidos e difundidos pela producao historiografica anterior.

%2 \er, nesse sentido, a tese O sentido e o valor do tradicionalismo, de 1954.

# Tais posicBes sdo mantidas mesmo em seu recente livro Identidades: Questdes sobre as representacdes
socioculturais no gauchismo, de 2004. Pese o vocabulario empregado ja no titulo, a perspectiva tedrica procura
apontar ja de inicio para a falsificagdo da nogdo de “sociedade tradicional”, compreendida como referente
aquelas organizagdes sociais de “Antigo Regime”, ou seja, pré-capitalistas. Em sua avaliagdo, nunca houve,
historicamente, no espaco em que hoje se configura o Rio Grande do Sul, uma sociedade deste tipo, ja que o
escravismo aqui instalado j& representava o sistema capitalista. O passado narrado pelos textos regionalistas,
entdo, ndo seria sendo a mera adulteragdo do tempo, a “invengdo totalizante de um civismo retrogrado [grifo do
autor] no interior da sociedade moderna de classes”. Idem. Identidades: Questdes sobre as representagdes
socioculturais no gauchismo. Passo Fundo: Clio, Méritos, 2004, p. 8.

% NEDEL, Leticia Borges. Op. cit., p. 4. Para Léa Masina, “...a0 reagir contra a ‘tradi¢do’, a critica brasileira
dos anos 1970 e 1980 relacionava o gosto pelo registro histérico e pelo passado a nocéo de continuismo e aos
constrangimentos poiticos impostos ao pais pela ditadura militar. Desse modo, insistia no carater ‘insidioso’ do
regionalismo gaucho que marcava, no proprio texto, a imobilidade do homem e sua fixagdo num mundo de
valores ultrapassados”. MASINA, Léa. Op. cit,, p. 100. Marco, nesse sentido, foi a coletdnea de textos
organizada por Sergius Gonzaga e José Hildebrando Dacanal, intitulada RS: Cultura & Ideologia, com artigos da
historiadora académica Sandra Pesavento, do advogado e historiador diletante Décio Freitas, do advogado
criminalista e politico profissional Tarso Genro, entre outros; todos afinados na dentincia dos vinculos estreitos
entre a “cultura gatcha” e as classes dominantes. Ver DACANAL, José Hildebrando, GONZAGA, Sérgius
(orgs.). RS: Cultura e Ideologia. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1980, 168 p. Para ndo perder o foco de leitura,
centrado na obra de Oliven, ndo analisarei o livro nesse espaco (a ndo ser aquelas passagens dos textos de
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Mas ndo podemos esquecer, também, que data de 1980 o artigo do socidlogo Pierre Bourdieu
sobre o papel das representacdes coletivas na construcdo da idéia de regido.*® Como veremos
no capitulo seguinte, o texto se configura em um apelo ao rompimento com a dicotomia entre
realidade e representacdo. Ndo é nenhum absurdo supor que Ruben Oliven conhecesse tal
apelo, pois, em alguns momentos, parece fazer coro a0 mesmo.*® Assim, a obra deste autor
revela-se um tanto ambigua. Tal dubiedade permitiu que Leticia Borges Nedel qualificasse
seus trabalhos como o marco do rompimento na academia com o tom denunciatério e,
portanto, “com o modelo de apreensao realista” do regionalismo geu’lcho.37 A critica que segue
tem, entdo, a funcdo de matizar essa afirmagdo, pois, como procurarei mostrar, 0S mesmos
mitos séo objetos recorrentes da atencéo de Oliven, que seguiu, em boa medida, a abordagem
de sua geracdo. Acredito que os conceitos possuem uma historia e que sdo pensados de acordo
com determinadas tradi¢des analiticas e vinculados a outras categorias, premissas € modelos
tedricos. 1sso ndo significa defender o purismo tedrico. Mas, essa historia deve ser respeitada:
a combinacdo de termos que ja possuem certa carga de discussdo atrds de si — como o
conceito de representacdo, no momento — e mesmo usufruem de certo consenso académico a
ponto de se tornarem lugar-comum — como 0 conceito de ideologia — deve levar em conta
seus fundamentos epistemoldgicos, evitando formulagBes incoerentes. Antes de
prosseguirmos, € necessario advertir que a critica realizada ndo deve ser entendida como uma
cobranga indevida e mesmo anacronica, mas objetiva, principalmente, marcar a diferenca
entre a postura tedrica encontrada nos trabalhos de Ruben Oliven e a que adoto na analise da
construgdo do tradicionalismo e das “tradi¢des” gauchas.

Em seu texto mais relevante, o livro A parte e o todo: a diversidade cultural no Brasil-
nacao, publicado em 1992 e revisto e ampliado em 2006, o autor explica a reelaboragdo do
gauchismo, enquanto identidade regional, e sua grande difusdo, como um contraponto ao
processo de globalizacdo e homogeneizacao cultural crescente. No entanto, conforme mostra
0 autor, a identidade galcha é construida ndo somente através da afirmacdo das peculiaridades
do Rio Grande do Sul, mas também pelo seu pertencimento ao Brasil. Ao analisar o0 modelo

Dacanal e Gonzaga transcritas pelo antrop6logo). Vale ressaltar, todavia, que esta obra serd retomada em outros
momentos desse trabalho, como nos Capitulos 11 e V1.

¥ BOURDIEU, Pierre. L’Identité et la Répresentation: Elements pour une réflexion critique sul I'idée de région.
Actes de la Recherche em Sciences Sociales, n. 35, 1980. A traducdo para o portugués foi publicada em
coletdnea de artigos intitulada “O Poder Simbdlico” em 1989. Idem. A identidade e a representagdo: elementos
para uma reflexdo critica sobre a idéia de regido. In: . O poder simbdlico. Lisboa: DIFEL, Rio de
Janeiro: Bertand Brasil, 1989.

% Qutro motivo que me faz especular sobre a leitura de Bourdieu por Oliven ja nos anos oitenta é a citacéo do
texto original, em francés, na bibliografia da primeira edi¢cdo do livro “A Parte e o Todo”, publicado trés anos
apds a tradugdo do artigo de Bourdieu para o portugués.

%" NEDEL, Leticia Borges. Op. cit., p. 5.
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construido sobre o “ser gaucho”, Oliven aponta para seu vinculo com o passado da regido
pastoril da “campanha”, localizada no sudoeste do Estado, com a figura “real” ou “idealizada”
do gaticho.®® Sua obra é com certeza um ponto de partida obrigatério para se pensar o tema
proposto aqui; compreender os primeiros anos do tradicionalismo como um fendmeno de
resisténcia cultural pode ser proveitoso para entender as motivacgdes de intelectuais e ativistas
engajados na construcdo da identidade gatcha. Podemos citar ainda, como méritos e avangos
do estudo de Oliven, sua preocupacdo com a construcdo intelectual e urbana do
tradicionalismo gatcho em relacdo as disputas e conflitos em torno da definicdo do que seria a
identidade regional, diferentemente de Golin; e, ainda, sua andlise sobre os usos dos
caracteres desta identidade por grupos marginalizados (imigrantes e mulheres) como
estratégias de ascensdo simbodlica.

No entanto, quanto ao emprego do conceito de representagdo, encontro grande
divergéncia com o que proponho neste trabalho. Em 1982, Ruben Oliven havia publicado
artigo na revista Ciéncia e Cultura em que buscava delinear o que seria a cultura brasileira na
década nascente. Nele, o autor alega que, em nosso pais, existiriam duas tendéncias de longo
prazo ainda em disputa: a primeira tenderia a valorizar a producao cultural da elite; a segunda
procuraria recuperar as manifestacdes da cultura popular. Nesse jogo, o autor indica como a
questdo da “autenticidade” se torna uma peca chave. Todavia, ao contrario do que poderiamos
esperar, em alguns momentos, Oliven parece entrar na disputa, jogando com uma das pecas
do tabuleiro: o termo/conceito “ideologia”. O antropologo nos diz que “A solugdo
pretensamente alternativa ao desafio de construir uma civilizacdo nos tropicos, embora seja
aparentemente menos rigida, é tdo ideoldgica quanto a primeira e representa a outra face da

¥ ou seja, tratam-se de duas propostas que ndo condizem com a realidade a

mesma moeda
que se refeririam. Ainda que ndo fique explicita nesse texto uma clara filiagdo tedrica, o uso
do termo “ideoldgico” parece remeter a tradigdo marxista como descrita mais acima. O
conceito aparece novamente dois anos depois, agora em artigo no qual Oliven propbe a
analise da construgdo social da identidade gaticha.”’ Trata-se de um texto bastante perspicaz
em que o autor lanca novos olhares sobre o tema e aponta para novos caminhos

interpretativos. Ainda assim, o tom inicial dos apontamentos indica pouco contato com o

% OLIVEN, Ruben George. A parte e o todo: A Diversidade cultural no Brasil-Nag&o. 2°. Edic&o. Petrépolis, Rio
de Janeiro: Vozes, 2006, p 14.

% 1dem. A cultura brasileira e a identidade nacional na década de oitenta. Ciéncia e Cultura, v. 8, n. 34, 1982, p.
1033.

0 1dem. A construcdo social da identidade gaticha. Revista do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, XI/XII, 1983/1984. 423-432. Parte do texto foi reelaborada e
utilizada em capitulo homdnimo no livro A Parte e o Todo.
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objeto empirico, 0 que, por sua vez, faz Oliven cometer equivocos. O primeiro € tomar a
invencao institucional do movimento tradicionalista gaticho (fenbmeno bastante recente) e seu
projeto politico-cultural como sindnimo do processo de construcdo da identidade regional do
Estado. Outro ponto problematico é o apelo a afirmagdes com tom conclusivo sem fazer
referéncia direta as fontes ou mencionar explicitamente o trabalho empirico que o conduziu a
tais enunciados. Em outros momentos, o autor baliza seus apontamentos a partir da
bibliografia existente e, dessa forma, parece ratificar certas interpretacées. E o que acontece
com o trabalho do nosso conhecido Tau Golin. Sem parecer questiona-lo, Oliven o cita para
nos dizer que “... o Tradicionalismo ¢ visto com uma ideologia destinada a manter a massa
rural e as camadas populares que migraram para as cidades em estado de submissdo”.**

Tal abordagem se mantém no livro A parte e o todo e permanece ap6s sua publicacéo.
Exemplo disto é a monografia lancada em 1990 nos Cadernos de Antropologia da UFRGS e
que recebera, em 1989, mencdo honrosa no Concurso Silvio Romero, promovido entéo pela
FUNARTE. Nela, Oliven cita o texto do critico literario Sergius Gonzaga, jocosamente
intitulado As mentiras sobre o gaucho, para nos dizer que “em meados do século XIX a figura
marginal do galcho estava praticamente extinta e, conseqiientemente, apta a ressurgir como
instrumento de sustentagdo e imposicdo ideoldgica dos mesmos grupos que a tinham
destruido™.* Na pégina seguinte, o termo representacdo aparece em outra citacdo de Gonzaga.
Sobre os intelectuais de classe média que serviriam aos interesses dos grupos dominantes, nos
diz tal autor: “Articulava-se uma troca: ascensdo, prestigio ou simples reconhecimento
cambiados por subidedlogos, aptos a oferecer formulas (amenas a oligarquia) de
representacdo da realidade, e por artistas, capazes de por em prosa e verso as qualidades
varonis dessa mesma oligarquia”.*® Tal concepcdo de representacdo como algo externo ao
ambito do real e, portanto, do dominio do falso, do ilusério, € mantida em texto publicado um
ano depois na Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, em que encontramos as mesmas
citacdes™ e, também, no capitulo 1V das duas edicBes do livro A parte e o todo.*

Em 1988, Oliven publica texto na colegdo Cadernos de Estudos do PPG em
Antropologia Social da UFRGS, com o seguinte titulo: O Rio Grande do Sul e o Brasil: uma

relacdo controvertida. Este seria a base para o capitulo Il do livro A Parte e o Todo. Nele, o

* |bidem, p. 424.

*2 |dem. O maior movimento de cultura popular do mundo ocidental: o tradicionalismo gaticho. Cadernos de
Antropologia, n. 1. Porto Alegre: UFRGS, 1990, p. 6.

* GONZAGA, Sergius apud OLIVEN, Ruben George, idem, p. 7.

* OLIVEN, Ruben George. Em Busca do Tempo Perdido: o movimento tradicionalista galicho. Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 15, n. 6, p. 40.

** |dem. A parte e 0 todo: A Diversidade cultural no Brasil-Nac&o. Petrépolis: Vozes, 1992, p. 70-71 e Idem. A
parte e o todo: A Diversidade cultural no Brasil-Nagdo. 2°. Edicdo. Petropolis: Vozes, 2006, p. 99.
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antropologo defende a tese de que a construgdo social da identidade galcha se baseia em um
duplo suporte: a énfase nas peculiaridades do estado e a afirmacdo de seu pertencimento ao
Brasil. Nele, também, o autor incorpora a nocao de representacdo na analise do gauchismo.
Em relagdo ao primeiro aspecto, Oliven afirma: “As peculiaridades do Rio Grande do Sul
contribuem para a construcdo de uma série de representacBes em torno dele que acabam
adquirindo uma forgca quase mitica que as projeta até nossos dias e as fazem informar a acéo e
criar praticas no presente”.46 Ainda que opondo “as peculiaridades” reais, concretas,
poderiamos dizer, ao plano das representacdes, 0 autor mostra sintonia com as discussdes
entdo correntes na teoria social ao enfatizar que o simbdlico informa as préticas sociais.
Considerar as representacdes como matrizes cognitivas que instrumentalizam os sujeitos ndo é
algo novo, mas tal perspectiva difere da analise de ideologia como se vinha praticando no
momento. Ainda assim, a transformacdo € limitada, pois as analises continuam
comprometidas com seus estudos anteriores, como veremos a Seguir. No mesmo texto, o
antropologo apresenta uma formula que evidencia elementos tanto dos estudos de ideologia,
quanto de analises de representacdes. Vejamos:

“As representagdes sobre o gaucho que ja integram o senso comum, se fazem
notar desde os relatos de viajantes estrangeiros como Saint-Hilaire e Arséne
Isabelle. Elas estdo presentes numa vasta tradicdo literaria que tem como
matriz o livro O Gaucho publicado em 1870 no apogeu do romantismo por

José de Alencar, autor que nunca tendo posto os pés no Rio Grande do Sul vai

idealizar e mitificar este tipo social chamando-o de ‘centauro dos pampas™.*’

Se, de um lado, temos representacfes sobre 0 galcho que remetem a sua génese como
tipo social e, portanto, opdem o social ao mitico ou cultural, de outro, elas sdo configuradas
também pela criatividade literaria, construindo discursivamente aquele que deveria ser o
habitante do estado. A contradicdo parece dirimir-se no final da assertiva, quando o peso da
interpretacdo recai sobre o primeiro aspecto: o literario é impreterivelmente do dominio do
mitico; sua fala sobre o social o constroi porque o deturpa, idealiza. A combinagdo entre
ideologia e representacdo faz com que o potencial analitico do ultimo termo seja dissolvido
em suas leituras precedentes do gauchismo enquanto um fendmeno ideoldgico. Dessa forma,
a analise das “representacdes sobre o gatcho” fica comprometida com a dicotomia
falso/verdadeiro, ao inves de abordar como o verdadeiro é construido enquanto tal.

Sdo quatro, basicamente, os mitos contra os quais Oliven empeendera sua critica: o

mito da democracia sulina (racial e social), 0 mito do gadcho brasileiro ordeiro contra o

*® |dem. O Rio Grande do Sul e o Brasil: uma relagdo controvertida. Porto Alegre: UFRGS/PPG Antropologia
Social, 1988, p. 5. A formulagio é mantida no livro de 1992 (p. 49) e na reedicdo de 2006 (p. 65).
*" Ibidem, p. 8.
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gaucho malo platino, o mito do carater ndo separatista da Revolucdo Farroupilha e, por
Galtimo, o mito da marginalizacdo do Estado do Rio Grande do Sul na dinamica historica
brasileira. Apesar de indicar que as representacfes sdo parametros para a acdo, em poucos
momentos Oliven se ocupa com este aspecto e analisa, quase que exclusivamente, o discurso
em seu momento de producdo. Mais comum € a contra-argumentacdo. Importante salientar
que o autor ndo ataca diretamente o mito da democracia social das estancias gauchas (as
supostas relacdes horizontais entre pedes e patrdes) em nenhuma das trés versdes analisadas
do texto. Quanto a democracia racial, ja na citada monografia de 1988, Oliven mostra que as
representagOes sobre a boa vida do escravo no Rio Grande do Sul datam dos primeiros relatos
de viajantes. Mas, para relativizar tais discursos, aponta como o mais notorio deles, Saint-
Hilaire, ressalta que nas regites de charqueada o trato dado ao negro era bastante cruel.
Conclui, entdo, que o mito se fundamenta na confusao entre as condic¢des de vida do escravo
nas estancias com as do escravo nas charqueadas: “Isto propiciou uma visdo ‘idealizada’ das
condigdes de vida do negro gau'lcho”.48 Oliven segue apresentando dados para demonstrar que,
demograficamente, a participacdo do negro na vida econdmica do estado fora ja consideravel
no seculo XIX. Em seguida, fala da atuacdo de guerreiros negros durante a sedicdo
farroupilha, mas, mais uma vez, questiona o discurso comum que defende o ideéario
abolicionista dos revoltosos, apresentando a soma de escravos que o lider farrapo Bento
Goncalves deixara como heranca, a0 morrer em 1947.* Na reedicéo do livro, de 2006, o autor
acrescenta um novo argumento: 0 massacre dos porongos, episodio no qual um corpo de
lanceiros negros foi dizimado por forcas imperiais apos ter sido desarmado pelo segundo
homem da Revolugdo, o general Davi Canabarro: “Tanto imperiais quanto farroupilhas
temiam o que poderiam fazer 0s ex-escravos, uma vez assinada a paz e terminada a
Revoluc;'Zlo”.‘r’0

Sobre o segundo mito, o autor nos diz que, na idealizacdo do galucho rio-grandense, 0s
elementos considerados malévolos deveriam ser creditados ao “outro” e, como brasileiro, o
seu outro privilegiado seria 0 gaucho platino. Ao delegar os elementos negativos para o
Gltimo, sobram exaltacBes ao carater sébrio e ordeiro do primeiro. Na citada monografia de
1988, o antropdlogo considera interessante ler afirmacOes deste tipo na década de vinte.
Interessante porque irdnico, ja que “A Revolugdo Farroupilha (1835-1845) estava

completando quase cem anos e as guerras do Prata ja haviam cessado ha muito. O que tinha

*8 |bidem, p. 11.
*% |dem. A parte e o todo: A Diversidade cultural no Brasil-Nag#o. Petropolis: Vozes, 1992, p. 52-53.
%% 1dem. A parte e o todo: A Diversidade cultural no Brasil-Nacéo. 2° edicdo. Petrépolis: Vozes, 2006, p. 70.
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acontecido recentemente no Rio Grande do Sul eram conflitos internos de indole
extremamente sangrenta e cruel”.>! Nesse sentido, Oliven lembra a agressividade com que os
gauchos rio-grandenses se empenharam na Revolucédo Federalista de 1893-95, quando o ritual
da degola do inimigo se tornara pratica banal, e, ainda, o conflito que envolveu os
remanescentes desta contenda em 1923, em torno da reeleigdo do entdo presidente do Estado,
Borges de Medeiros.

O terceiro mito € mais emblematico, pois evidencia a complexificacdo da anélise do
autor. Ao falar da defesa feita pela historiografia galcha acerca do carater ndo-separatista da
sedicdo farroupilha, Oliven bebe menos nos argumentos contrarios e mais nas funcgdes
politicas do discurso. Lembra que, desde o século XIX, inclusive em supostas declaracfes de
lideres revoltosos, a afirmacdo da brasilidade galcha € uma constante. No entanto, é na
década de vinte tambem, que os debates intelectuais sobre o tema exigem uma maior atencédo
de nosso autor. Diz-nos:

“Mais do que uma omissdo escandalosa em rela¢do ao que estava ocorrendo

no Rio Grande do Sul, o que se nota nos escritos destes intelectuais, quando

eles insistem no ndo-separatismo da Revolugédo Farroupilha e nas diferencas

essenciais entre o gaucho brasileiro e o gaucho platino, € uma tentativa de

afirmar a brasilidade do Rio Grande do Sul e seus habitantes. Embora

atualmente isto possa parecer supérfluo, convém lembrar que boa parte deles

estava escrevendo antes ou logo depois de 1930 quando ainda ndo havia se

consolidado a integragdo economica e politica do pais”.*

No entanto, se é notoria a preocupagdo com a historicidade de tais discursos, a critica
de Oliven continua pautada pelo bindmio falso/verdadeiro, como mostra o tom de denuncia da
“escandalosa omissdo” da historiografia. Quanto a isso, também, a conclusdo peremptdria a
respeito de tal mito ndo nos deixa duvidas: “E preciso, portanto, ndo sé afirmar a brasilidade
do galcho, mas enfatizar seus tragos positivos, mesmo que para isto seja necessario maquilar
a realidade [grifo meu], passando por cima dos elementos que poderiam eventualmente ser
considerados 'barbaros”.

O quarto e Gltimo mito ndo ganha tratamento diferente. Antes mesmo de apresentéa-lo,
Oliven reporta um histérico de lutas e intervenc@es militares do Estado no centro politico do
pais, como a Coluna Prestes, iniciada em 1924 no Rio Grande do Sul e liderada pelo gaucho
Luiz Carlos Prestes; a Revolucdo de 1930, que colocou no poder outro gaucho, Getulio

Vargas e, ainda, 0 movimento da Legalidade, comandado pelo gatcho Leonel Brizola que, em

* |dem. O Rio Grande do Sul e o Brasil: uma relagdo controvertida. Porto Alegre: UFRGS/PPG Antropologia
Social, 1988, p. 12.

*2 |bidem, p. 16.

>3 |bidem.
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1961, resistiu as tentativas de evitar a posse de outro gatcho, Jodo Goulart, apo6s a renuncia do
presidente Janio Quadros. A articulacdo narrativa esta pronta para mostrar como a constante
“queixa dos gatichos” contra sua marginalidade politica e econdémica ndo condiz com a
realidade. Na quarta desmistificacdo, a preocupacdo com a historicidade do discurso também
aparece e, assim, Oliven foca a andlise nas declaracdes de politicos eminentes durante as
comemoragdes do sesquicentenario da Revolugdo Farroupilha, a fim de evidenciar que, “a
diferenca do que tinha ocorrido cinglienta anos antes, o que se frisou foram as diferencas do
estado em relacdo ao Brasil e ndo em relacdo a Argentina ou ao Uruguai. Isto tem de ser
compreendido em funcdo de vaérios fatores”. O primeiro seria o “fato do Brasil estar
fortemente integrado do ponto de vista econdmico, politico, de transportes, de redes de
comunicagdo de massa, etc”.>® O segundo fator diria respeito a crise fiscal do Estado que, em
1985, parecia atingir seu apice, comprometendo os investimentos publicos em diversos
setores e fazendo com que o governo estadual recorresse ao auxilio financeiro da Federacao.
O discurso sobre o empobrecimento econémico e social do estado €, entdo, desmistificado:

“No nivel econdmico, a queixa centra-se em torno da perda da vitalidade
econémica do Rio Grande do Sul. O que aconteceu, na verdade, é bem
diferente. Apesar de ter ocorrido desde a década de trinta uma crescente
centralizacdo de recursos e poderes por parte do governo federal e a
concentragdo da indudstria em S&o Paulo, o Rio Grande do Sul ndo tem se

saido tdo mal. Além da influéncia politica que sempre exerceu,

. . . . 55
economicamente ele continua a ser um estado rico e produtivo”.

A desmistificacdo do gaucho continuou sendo a tonica de varios escritos de Oliven.
Em 1992, o termo representacdo aparece em duas novas versoes do texto de 1983/1984: o ja
citado capitulo VI de A Parte e o todo, também intitulado A construgdo social da identidade
gaucha, e a quarta edicdo dos Cadernos de Antropologia do PPGAS-UFRGS, denominada A
polémica identidade gaucha. Mais uma vez, o autor aborda alguns discursos que construiriam
a identidade do estado a partir de um “modelo baseado num passado que teria existido na
regido pastoril da Campanha no sudoeste do Rio Grande do Sul e na figura real ou idealizada
do gaucho”.® O hiato entre representacdo e realidade fica ainda mais explicito na
consideragao seguinte:

“Atualmente, a construgdo dessa representacdo recoloca a questio em um
novo patamar ja que estamos numa época em que tanto o Rio Grande do
Sul se urbanizou e modernizou, como o Brasil apresenta uma maior

** Ibidem, p. 22.

% |bidem, p. 23.

*® |dem. A parte e o todo: A Diversidade cultural no Brasil-Nag&o. Petropolis: Vozes, 1992, p. 100 e Idem. A
polémica identidade galcha. Cadernos de Antropologia n. 4. Porto Alegre: UFRGS, 1992, p. 6.
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integracdo politica, econdmica, de transportes, de meios de comunicagdo
etc., articulando suas regides de uma forma efetiva”.>’

Se existe uma nova percepcao do termo/conceito representacdo na obra de Oliven,
essa ndo se traduz no rompimento com a sua suposta oposicdo a realidade, como aqui se
propde. Em 1992, no capitulo inicial de seu livro, momento em que busca delinear o marco
tedrico de sua pesquisa, 0 autor recorre a categoria ideologia através de Antonio Gramsci para
mostrar como “Ha casos, inclusive, em que uma mesma sociedade ¢ representada como se
fosse dividida em duas grandes regides antagf)nicas”.58 Justamente por isso, torna-se bastante
emblematica a critica que Oliven tece, nesse momento, ao conceito “tradicional” de ideologia,
juntamente com o questionamento da no¢do de “sobrevivéncia cultural”. Esta se referiria aos
elementos culturais sobreviventes em novas condic¢des sociais sem nelas cumprirem qualquer
funcdo. Quando muitos antropdlogos analisam ideologias, nos diz Oliven, “¢ muito freqiiente
apontar, além do aspecto de falseamento da realidade, o seu anacronismo”. Essa €, como
vimos, uma constante no préprio trabalho do autor. Segue a critica:

“E como se uma ideologia, além de conseguir inverter a realidade, ainda o
fizesse com idéias superadas pelo tempo. Mas, na medida em que uma
ideologia se mede pelo seu poder de produzir discursos que repercutam no
imaginario social, isso significa que se uma determinada ideologia ¢ eficaz

ao trabalhar com nogGes aparentemente obsoletas, na verdade a anacronia

esta apenas na mente do pesquisador e ndo dos agentes sociais”.>

Estas reflexdes tedricas apontam na direcdo do rompimento com a dicotomia
representacdo/realidade. Mas, seguindo a antiga logica, Oliven prossegue suas analises da
mesma forma como vinha fazendo até entdo. Apds um grande apanhado de autores classicos e
contemporaneos que discutem as principais questdes abordadas no livro (nacionalismo,
regionalismo, tradicdo, identidade etc.), ele nos deixa claro que sua opcao continua sendo pela
teoria social classica e pelas novas vertentes que nela se fundamentam. O trabalho do
historiador marxista Eric Hobsbawm e sua nocdo de “invengdo das tradi¢cdes” cai, assim,
como uma luva ao estudo de Oliven. Como nosso autor, Hobsbawm se preocupa com a
questao da autenticidade quando formula uma oposi¢ao entre “tradi¢do inventada” e “tradi¢ao
ndo-inventada”.®® Porém, as novas reflexdes e leituras tedricas tencionam ainda, em outros
momentos, sua postura epistemologica, como denota a seguinte passagem: “A questdo,

entretanto, ndo gira em torno de saber se alguma crenga corresponde a algum tipo de realidade

> |bidem.

8 OLIVEN, Ruben George. Op. cit., p. 15.

> Ibidem, p. 21.

% Discutirei no capitulo I a proposta de Hobsbawm.
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fatica, mas em analisar por que, mesmo sabendo que ela é contrariada pelos fatos, existem
grupos que acreditam nela”.*" Como sabemos, essa ndo é a abordagem dos capitulos seguintes
do livro, escritos e rescritos ao longo da década de oitenta em diferentes versdes de artigos e
monografias, e comprometidos, em grande escala, com a mesma analise de ideologia que

agora o autor critica.

A historiografia e o gauchismo: a nova producéo académica

Novos trabalhos em Antropologia Social sobre o gauchismo e temas correlatos
surgiram, a partir dos anos 1980. Podem-se citar, entre eles, as pesquisas de Maria Eunice
Maciel. Sua dissertacdo de mestrado abordou o fendbmeno dos baildes, que se expandia nas
periferias urbanas do periodo, mesclando a execucao de musicas de duplas “caipiras”
paulistas, artistas “populares” divulgados nos programas de auditério da televisdo e a
producéo musical tradicionalista e nativista.® Mas foi sua pesquisa de doutorado, em que a
autora analisa 0 engajamento das varias geracdes de intelectuais rio-grandenses na construcéo
do “gaticho brasileiro” e da identidade cultural da regido, que possibilitou o direcionamento
de seu olhar para o tradicionalismo. Com base nela, alguns artigos foram publicados no
Brasil, os quais denotam uma perspectiva interpretativa mais aberta, em relagdo aos textos
Oliven, a analise da construgdo cultural do gauchismo enquanto modelo de identidade
coletiva.®® Estes textos serdo retomados ao longo desse trabalho, na tarefa de compreender o
processo de atualizacdo da figura do galcho e as estratégias simbdlicas de afirmacdo da
“gauchidade” adotadas pelos construtores do movimento tradicionalismo. Outro trabalho em
Antropologia com o qual dialogarei é a pesquisa de Ondina Fachel Leal sobre a cultura

masculina “gauchesca” da fronteira entre Brasil e Uruguai.®® Suas analises sobre a misoginia

°1 OLIVEN, Ruben George. Op cit., p. 23.

%2 \/er MACIEL, Maria Eunice. Baildes, é Disto que 0 Povo Gosta: Analise de uma Pratica Cultural de Classes
Populares no Rio Grande do Sul. Porto Alegre, 1984. Dissertacdo (mestrado em Antropologia Social). Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia, Politica e Sociologia.
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 1984, 188 p.

%3 Ver: Idem, Tradigdo e Tradicionalismo no Rio Grande do Sul. Humanas, v. 22, n. 1/2, 2000, p. 127-144; Idem,
A atualizagio do passado. In: FELIX, Loiva Otero, RECKZIEGEL, Ana Luiza Setti (orgs.). RS: 200 anos:
definindo espacos na histéria nacional. Passo Fundo: Editora da UPF, 2002, p. 191-215.

8 Ver LEAL, Ondina Fachel. Honra, morte e masculinidade na cultura gadcha. In.: TEIXEIRA, Sérgio Alves,
ORO, Ari Pedro (orgs.). Brasil & Franga: ensaios de Antropologia Social. Porto Alegre: Editora da UFRGS,
1992, p. 141-150.
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creditada aos pedes de estancia permitird compreender, no Capitulo I1l, algumas das apostas
tedricas de nosso personagem na reconstrucdo do gaticho pampiano efetivada pelos CTGs.

A historiografia profissional, da mesma forma, iniciou seu trajeto pelo tema nos anos
1980. A perspectiva adotada também é muito préxima daquela da producéo diletante marxista
e dos primeiros textos em Antropologia. A dissertacdo de mestrado de Marlene Medaglia é,
nesse sentido, um exemplo.”® Ao abordar a analisar a producdo historiografica tradicional
como “‘estrutura ideologica da classe dominante”, a autora apontava para a constru¢do do
gaucho riograndense como resultado das necessidades politicas das elites locais, no periodo
de 1920 a 1935, de afirmar a brasilidade do estado. Se o discurso historiografico operou sobre
a figura do gatcho pampiano, o tom denunciatorio do trabalho de Medaglia ndo permite que
compreendamos o0 movimento inverso, pelo qual o mito informou os projetos politicos dessa
elite, muito menos que avaliemos suas divergéncias e disputas internas.

Os artigos de Sandra Pesavento, no periodo, confirmam a abordagem corrente. O texto
publicado no livro RS: Cultura & ldeologia define a historiografia oficial, inaugurada, de
acordo com a autora, durante a Republica Velha, como producdo ideol6gica marcada por um
“carater de falsidade”.?® A idealizagdo da figura do gadcho foi vista por ela unicamente como
fator de legitimacao da ordem agraria tradicional em franca decadéncia no Rio Grande do Sul
de entdo. Tais posi¢cdes sdo mantidas em outros artigos publicados ao longo da década de
1980.°" Em 1992, todavia, a autora revia, em novo ensaio, sua postura tedrica e suas
interpretacdes sobre o tema. Informada pelos textos de Pierre Bourdieu, entre outros autores,
Pesavento afirmava que os esteredtipos sobre o Rio Grande do Sul, sobre os gauchos e sobre a
regido sulina se traduziam em “imagens mentais e objetais, em personagens-simbolos, em
ritos, crencgas, valores, praticas sociais ¢ manifestagcoes artisticas”.®® Nesse sentido, apontava
que as “representagdes do mundo social” também deveriam ser entendidas como constituintes
do real e que a eficacia do “imaginario” nao poderia ser medida pelo confronto entre tais
representagdes ¢ a “realidade”, mas “na capacidade de mobilizacdo que os discursos possam

trazer, produzindo praticas sociais efetivas”.®® Os poucos textos publicados pela historiadora

% MEDAGLIA, Marlene. Introducéo ao estudo da historiografia sul-rio-grandense: inovagdes e recorréncias do
discurso oficial (1920-1935). Dissertagdo (mestrado em Sociologia). Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia, Ciéncia Politica e Sociologia, Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, 1983, 407 p.

% PESAVENTO, Sandra Jatahy. Historiografia e ideologia. In: DACANAL, José Hildebrando, GONZAGA,
Sérgius (orgs.). Op. cit., p. 61.

%7 \er, por exemplo: Idem. Uma ideologia em farrapos. Letras de Hoje. Porto Alegre, v. 18, n. 3, 1985, p. 75-83;
Idem. Galcho: mito e histéria. Letras de Hoje. Porto Alegre, v. 24, n. 3, 1989, p. 55-63.

% |dem. A invencdo da Sociedade Galicha. Ensaios FEE. Porto Alegre, v. 14, n. 2, 1993, p. 383.

% Ibidem, p. 385.
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sobre 0 assunto a partir daf, todos de carater ensaistico, reafirmam essas novas posicoes.” Tal
reorientacdo tedrica permite a Pesavento levantar hipdteses e revelar outras possibilidades de
analise de mitos como o da epopéia farroupilha, que serdo, ao longo dessa exposicao,
retomadas no didlogo com nosso objeto.

Contudo, trabalhos de pesquisa de “folego” em Historia sobre tais temas, depois de
Medaglia, s6 apareceram mesmo nos anos 1990. Também no campo da Historiografia, leda
Gutfreind apontou para as principais questfes e debates da producdo erudita da primeira

1.”* Duas

metade do século XX, entre as quais, as diferentes posi¢cdes sobre o gadcho socia
matrizes interpretativas foram identificadas pela autora: a primeira, dita “lusitana”, afirmava a
especificidade do gaucho rio-grandense, ordeiro ¢ “civilizado”, em oposi¢do ao gaucho malo
do Prata, e negava o carater separatista da Revolucao Farroupilha e a incorporacao dos Sete
Povos das Missdes Orientais a Historia do estado; a segunda, chamada “platina”, ainda que
afirmasse a orientacdo lusa da formacdo social rio-grandense, reconhecia as trocas
econbmicas e culturais com os paises da regido e previa a inclusdo das Missdes na memoria
oficial. Se esta autora também buscou as relagdes entre historiografia e ideologia dominante, o
fez atenta ao contexto social de producdo dos discursos, revelando as divergéncias e disputas
das elites intelectuais locais. Seu trabalho servira de suporte para pensar as posi¢Oes de
Barbosa Lessa sobre as contendas da geragcdo precedente de historiadores e folcloristas
eruditos.

Quatro anos depois de Gutfreind, foi a vez de Daysi Lange Albeche publicar seu livro
sobre a construcdo de imagens do gaucho na historiografia, mas incorporando, como fonte,
também a Literatura e o discurso oficial. O trabalho da autora examina a génese de figuras
literarias como o “centauro da pampa” e o “monarca das coxilhas”, nas décadas de 1860 e
1870, e sua fusdo, ainda no século XIX, na figura do “gaucho a cavalo”. A historia de
atualizacdo deste mito contribuira para, no Capitulo Il, pensar as representagdes sociais que
precederam o projeto tradicionalista. Contudo, ao procurar se diferenciar da produgéo anterior
em Histéria, focada no conceito de ideologia’®, Albeche acaba se baseando teoricamente em

autores como o psiquiatra Carl Gustav Jung, o que a leva a identificar um nucleo simbélico

"0 \er, ainda: Idem. Regido e Nagdo: as releituras do Brasil em tempo de democracia. Humanas. Porto Alegre, v.
18,n. 1l e 2, p. 109-119; Idem. Fibra de Gatcho, tché! Nossa Historia. Rio de Janeiro, v. 1, n. 2, 2003, p. 42-47.
"M'\Ver GUTFREIND, leda. A historiografia Rio-Grandense. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 1992, 217 p.
EN pesquisa realizada utiliza novos caminhos para interpretar o passado historico, pois a significacdo mitica da
imagem do gatcho ndo pode ser encarada com o sentido de desmascaramento ou decalque da realidade histdrica.
A leitura simbélica ndo esgota a questdo, mas possibilita valorizar a finalidade da representacdo subjetiva que é
tdo ‘real’ quanto as estruturas materiais da sociedade”. ALBECHE, Daysi Lange. Imagens do Gaucho: historia e
mitificacfo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, p. 14.
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mitico praticamente imutavel na literatura regional. Nesse sentido, sua posi¢éo tedrica difere
radicalmente da postura historicista aqui perseguida.

Parece-me, entdo, que a producdo baseada na pesquisa historica s6 rompe com 0
paradigma “realista” de apreensdo do gauchismo a partir dos trabalhos de Leticia Nedel. Sua
dissertacdo, que aborda as relagdes entre o regionalismo e a memoria oficial local, através da
analise da trajetoria institucional do Museu Jalio de Castilhos, nos anos 1950, aponta para
uma nova percepcao sobre a construcdo intelectual de objetos como a “regido” ¢ a “nagdo”,
além de novas interpretagdes sobre o processo de “inven¢ao de tradi¢cdes” no Rio Grande do
Sul, atentas as disputas simbdlicas entre as geracdes de pesquisadores eruditos.”® De certa
forma, o problema geral de sua investigacdo é compartilhado por este trabalho, pois utilizarei
aqui a trajetoria intelectual de Barbosa Lessa para acessar os debates intelectuais regionalistas
e a conformacdo da memoria oficial a partir, principalmente, da segunda metade do século
XX. Nesse sentido, o didlogo com seus trabalhos se revela essencial para o desenvolvimento
dos objetivos expostos acima. No entanto, é a sua tese de doutoramento que permite pensar o
movimento tradicionalista em especifico, e, portanto, é com ela que tecerei intensa
conversagao ao longo da dissertacao. Tendo como objeto de analise a “articulagdo entre o
desenvolvimento de saberes locais € o pertencimento territorial”’, a autora se debruca sobre a
historia da producdo e da circulagao dos intelectuais no estado, entre 1948 e 1965, ocupando-
se do movimento folclorista.”* Nedel identifica uma divisdo no seio desses intelectuais e um
campo de disputa entre dois grupos divergentes, denominados por ela de folcloristas
tradicionalistas e folcloristas poligrafos.” Os primeiros pertenciam ou foram incorporados ao
mencionado grupo dos oito estudantes do Colégio Julio de Castilhos que fundaram o
movimento tradicionalista, dedicando-se a fabricacdo sistematica de rituais e tradicGes,
criadas para serem encenadas nos CTGs.” Os segundos, também identificados pela autora
como folcloristas eruditos, participavam ativamente dos circulos intelectuais do Estado desde

a década de vinte e, em sua maioria, eram filiados & Comisséo Estadual de Folclore (CEF).”’

® NEDEL, Leticia Borges. Paisagens da Provincia: o regionalismo sul-rio-grandense e o Museu Julio de
Castilhos nos anos cinglienta. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social). Instituto de Filosofia e Ciéncia Sociais,
Programa de P6s-Graduacdo em Historia Social, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1999, 335 p.

* Idem. Op. cit., p. 6.

5 “Ag divergéncias dizem respeito ao significado de categorias centrais a investigagdo folclorica (como, por
exemplo, o0 juizo de autenticidade implicado na definigdo de ‘fato folclérico’), aos projetos de retratagdo
regional que defenderam e, sobretudo, aos recursos sociais e intelectuais de que dispunham para fazé-lo”.
Ibidem, p. 07.

’® Ibidem, p. 08.

"7 Organizagdo para-governamental fundada em Porto Alegre no ano de 1948, capitaneada pelo diretor do Museu
Julio de Castilhos e criador dos cursos de Historia e Geografia da PUCRS e da entdo Universidade do Rio
Grande do Sul, Dante de Laytano.
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A proposta principal de Nedel - a de examinar “uma face especifica das conexdes entre
brasileiros e galchos, entre tradicionalistas e historiadores, entre Historia, Literatura e
Ciéncias Sociais, destacando as instituicGes, as tematizacbes e os atores privilegiados no

sistema nacional e local de trocas intelectuais”’®

— sera perseguida, de forma secundaria, nessa
dissertacdo, ja que buscarei investigar as relacdes do tradicionalismo organizado com o0s
demais grupos intelectuais e esferas da sociedade a partir da trajetéria de um dos expoentes
desse movimento. Isso se dara, entretanto, extrapolando o marco cronoldgico estabelecido
pela autora e dando especial atencdo as motivacdes, possibilidades e caracteristicas do
engajamento individual de Lessa no processo de construcdo identitaria do gaucho. Muitos de
seus apontamentos sobre questdes mais gerais, como a existéncia de relativa oposi¢ao entre
dois registros de memoaria oficial no estado e a periodizacdo elaborada para as primeiras fases
do movimento tradicionalista, permitirdo, ainda, lancar luz sobre as questdes aqui analisadas.

Podemos também citar a tese de Alexandre Lazzari, defendida em 2004, como
exemplo de pesquisa histérica sobre a acdo de intelectuais e a constru¢do da identidade
regional do Rio Grande do Sul. O autor busca compreender como foi possivel a identidade
nacional brasileira ser imaginada como galcha através da pratica associativa e da producédo
intelectual (poesias, romances, biografias, narrativas historicas e estudos de folclore) de
grupos literarios e tradicionalistas no final do século XIX e comeco do XX. Lazzari interpreta
essa producdo no contexto da tradicdo romantica do oitocentos e da acdo desses grupos e
individuos que “tomaram para si a missao de associar um sentido de nacionalidade a
‘tradi¢des’ (inventadas ou ndo) culturais e politica locais”.” O objetivo do autor é apresentar
uma histéria das disputas travadas pelos significados de literatura nacional, raca, tradi¢éo e
nacdo no extremo sul do Brasil no periodo citado.® Nesse sentido, seu estudo me inspira a
pensar a construcdo da identidade galcha em periodos posteriores igualmente como uma
disputa em torno de valores e significados deliberadamente erigidos pela agéo intelectual
enquanto bases dessa identidade.

Mais um recente trabalhno em historiografia ainda deve ser mencionado. Mara
Rodrigues empreendeu, em sua tese de doutorado, uma analise historiografica da obra de um
dos primeiros historiadores do estado, Moysés Vellinho.® Intelectual autodidata, advindo da

critica literaria, Vellinho influenciou a geracdo de historiadores que precedeu a

’® Ibidem, p. 19.

" LAZZARI, Alexandre. Entre a grande e a pequena patria: identidade gaticha e nacionalidade (1860-1910).
Tese (doutorado em Historia). Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Programa de Pds-Graduacdo em
Historia, Universidade Estadual de Campinas, 2004, p. 19.

& 1bidem, p. 20.

8 Ou um dos “folcloristas eruditos”, na classificagdo de Nedel.
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implementagdo da pesquisa universitaria na &rea de histéria no Rio Grande do Sul. O objetivo
principal da autora ¢ “investigar como os historiadores delimitavam os seus objetos de estudo,
como acionavam provas documentérias, estratégias explicativas e narrativas”.®? Sua
abordagem para tanto ¢ focada “no texto, na construgdo de sentido na narrativa, no tratamento
do evento, da estrutura e da temporalidade, articulando-se esses aspectos com o lugar social
de producdo do conhecimento histérico”.® O trabalho aqui proposto difere-se do de
Rodrigues, pois ndo pretende fazer um exame dos aspectos narrativos e metodolégicos dos
textos de Barbosa Lessa, nem de sua concepcao de histéria. A producgdo historiografica do
autor me interessa como mais uma de suas estratégias de construcdo da imagem do gaucho e
do espaco regional sobre os quais se assenta a elaboracdo do tradicionalismo.

A dissertacédo de Carla Renata de Souza Gomes, publicada como livro em 2009, possui
grande proximidade tedrica com este trabalho. A autora busca compreender a interpenetracao
dos termos “sul-riograndense” e “gaiucho” em meados do século XIX e como a
ressemantizacdo do segundo tornou-o sindnimo de gentilico e icone identitario. Nesse
processo, o trabalho da literatura tem importante papel. Gomes analisa 0s primeiros romances
do chamado regionalismo gaucho, relatos de viagens, cronicas e outros textos diversos. Dessa
forma, empreende um “esfor¢o interpretativo que pretende refletir sobre a formacao de uma
identidade regional (o gaucho-rio-grandense) a partir da linguagem usada nas representacoes
discursivas (...) que estabelecem parametros e atribuem significados ao conjunto das praticas
sociais cotidianas”.®* A preocupacdo com o processo de significacdo é compartilhada por este
trabalho, apesar da diferenca de recorte cronoldgico. A analise da vasta e diversificada
producéo intelectual de Barbosa Lessa justifica-se pela possibilidade de acessar a elaboracao
de simbolos, mitos e ritos que configuraram importantes marcos da identidade regional nos
Gltimos cinglienta anos.

Sobre Barbosa Lessa, em especifico, encontrei o trabalho de Joana Bosak de
Figueiredo, de 2006. Trata-se, na verdade, de um estudo de Literatura Comparada, mas
apresentando interfaces com a Histéria, tendo a autora realizado parte de sua formacao
académica nessa area.®> Em sua tese, ela analisa o romance Os Guaxos, publicado por

Barbosa Lessa em 1959, e o compara com a obra Don Segundo Sombra, do argentino Ricardo

8 RODRIGUES, Mara. Da Critica & Histéria: Moysés Vellinho e a trama entre a provincia e a nacdo. Tese
(doutorado em Histdria). Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Programa de Pds-Graduacdo em Historia,
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2006, p. 10.

8 bidem, p. 13.

8 GOMES, Carla Renata de Souza. De rio-grandense a galcho: o triunfo do avesso — um processo de
representacdo regional na literatura do século XIX (1847-1877). Porto Alegre: Editoras Associadas, 2009, p. 22.
% Joana Bosak de Figueiredo é graduada (1996) e mestre (2000) em Histéria pela Universidade Federal do Rio
Grande do Sul.
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Gliraldes, de 1926. O objetivo de Figueiredo difere essencialmente do aqui proposto: ndo ha
em seu trabalho a preocupacao de acompanhar o processo de construcdo da identidade galcha
através das obras dos autores estudados, mas sim, segundo ela, a de “articular o gaticho como
conceito atual na fragmentacao cultural”. Sua proposta decorre da asser¢ao de que a trajetoria
do tipo social gaucho, hoje incluida em uma “visdo vencedora da historia”, é coroada em
nossos dias pela ressignificagdo constante, através da “manutencdo dessa mesma literatura
revitalizada combinada a idéias maultiplas de um folclore e tradicdo inventados, porém
altamente proficuos”.%® Ainda assim, sua anélise permite compreender o contexto de producéo
do livro Os Guaxos e outros escritos de Lessa e, nesse sentido, buscarei estabelecer
interlocugdo com sua tese.

Tendo em vista o levantamento bibliografico acima apresentado, identificamos
divergéncias interpretativas com os trabalhos pioneiros sobre o tradicionalismo e varias
lacunas. Este trabalho deve ser entendido, assim, duplamente como um outro olhar sobre o

objeto e uma pequena contribuigdo para sanar tais vazios.

Além dos objetivos gerais j& expostos, em cada parte da dissertacdo buscarei
responder a problemas especificos. A disposicdo dos capitulos segue, portanto, uma ordem
tematica. A “liga” que d4 unidade ao trabalho ¢ o projeto intelectual de Barbosa Lessa. A
estrutura da narrativa acompanha as preocupacdes teoricas do autor, seus empreendimentos
intelectuais, sua atuacdo no movimento tradicionalista e suas pautas politicas. Cada capitulo
pretende, assim, dar conta de um momento, além de um tema, que pode, inclusive, sobrepor-
se cronologicamente a outro momento. O primeiro capitulo, intitulado A poética da tradicéo e
outras notas teoricas, contudo, foge desta Idgica, pois trata-se de uma reflexao tedrica sobre
as categorias que subsidiaram a pesquisa empreendida: os conceitos de representacao,
tradicdo e projeto. A sua articulacdo permite delinear uma poética da tradicdo, entendendo o
termo em sua acepcdo etimoldgica (tecer, cerzir, costurar), como antidoto ao sentido de

contrafagdo geralmente ligado a nocdo de “invenc¢do das tradi¢des” e a fraca dicotomia entre

% FIGUEIREDO, Joana Bosak de. A traducdo da tradicdo: galichos, guaxos e sombras: o regionalismo
revisitado de Luiz Carlos Barbosa Lessa e de Ricardo Giiraldes. Tese (doutorado em Letras). Instituto de Letras,
Programa de P6s-Graduacdo em Letras, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2006, p. 19.
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“tradicdo inventada” e¢ “tradigdo ndo inventada”. No segundo capitulo, A nova face do
centauro: tradicdo, modernidade e a atualizacdo do regional, pretendo mostrar que a
construgdo do tradicionalismo e o retorno do “regional” estiveram ligados ao aprofundamento
dos processos de urbanizacdo e de intensificacdo das trocas culturais e econdmicas do pos-
guerra. Nele analisarei, ainda, como Barbosa Lessa (re)lé o arquétipo do galcho a cavalo
constituido pela literatura precedente e suas posi¢cdes nos debates entre a geracao “realista” da
literatura regionalista dos anos 1930 e 1940 e a producdo romantica precedente. No terceiro
capitulo, 4 politica do mito: o homem do campo e o “sentido” do projeto tradicionalista de
Barbosa Lessa, mostrarei como a articulagdo entre as duas vertentes literarias, ufanista e
“disforica”, possibilitou a elaboragdo de um projeto politico, baseado no gaicho pampiano, de
reivindicacdo de suporte estatal ao campesino rio-grandense, com exigéncias de amparo social
mescladas as de valorizacao cultural, o0 que, por sua vez, requereu a incorporagdo no mito de
setores social e literariamente marginalizados. No quarto capitulo, Do mito ao rito: folclore,
tradicdo e performance, procuro compreender como o mito foi materializado na ritualistica do
tradicionalismo. Aqui abordarei as pesquisas folcloricas realizadas por nosso personagem e
por Paixdo Cortes, a construcdo das dangas tradicionais, sua funcdo performativa e a criacdo
do CTG como palco fisico e simbdlico da tradicao, além da invencdo da “prenda”, a nova
mulher tradicionalista. No Capitulo V, Pedaco(s) de patria: a diversificagdo da “regido” e a
atualizacao do gadcho mitico como politicas publicas, analisarei a atuagdo de Barbosa Lessa
a frente da Secretaria de Cultura, Desporto e Turismo (SCDT) do Estado do Rio Grande do
Sul, entre 1979 e 1983. Aqui buscarei cotejar sua producdo escrita com as novas diretrizes de
politica cultural tragadas no contexto brasileiro de abertura politica, procurando compreender
a elaboracdo de seu projeto para a area no estado. No ultimo capitulo, Dois lados da mesma
moeda?: a constru¢do da “regido” através dos discursos historiografico e memorialista,
examinarei as representagdes de “Rio Grande do Sul” que emergem de seu livro de sintese
sobre a formacéo sécio-historica do estado: Rio Grande do Sul: prazer em conhecé-lo. Em um
segundo momento, analisarei os discursos memorialistas do autor e sua fungéo de intervencéo
no debate identitario local, na década de 1980, marcado pelo surgimento da dissidéncia
estética e, em menor medida, politica, do nativismo musical e pelos conflitos do gauchismo
como um todo com a producéo universitaria. Para concluir a dissertacdo, levantarei, ainda, nas
“Consideragdes finais”, alguns apontamentos sobre o bindmio consagracdo/estigma na

trajetoria intelectual de Barbosa Lessa.
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Capitulo I - A poética da tradicao e outras notas tedricas

Desde o final do século XIX, intelectuais de diferentes estaturas e interesses tém
produzido uma intensa literatura, tanto nos paises platinos quanto no estado brasileiro do Rio
Grande do Sul, calcada na figura do gaucho ou, como dizemos por aqui, do “gaticho”. E bem
verdade que sob tal palavra escondem-se coisas muito diversas e, as vezes conflitantes.®” Mas
é também verdade que se, de um lado, sua histdria nos mostra um jogo de distanciamentos, de
outro, sdo também relevantes as aproximacdes. Grosso modo, tais escritos visam dar conta de
um tipo social rural “real” ou “imaginario”, “presente” ou ‘“historico”, que vive como
cavaleiro em um espaco fisico e simbolico determinado, a Pampa, e, ndo raro, situado em um
tempo mitico onde a tradicdo garante a vida de fartura. Por isso mesmo, ao lado dos
panegiricos encontramos muitos cantos de lamentacdo. Ndo € menos verdadeiro que toda essa
literatura tem configurado mitos e signos que fundamentam identidades coletivas. No Rio
Grande do Sul, onde gaucho tornou-se sindbnimo de gentilico, ela € um dos discursos que
informa quem é, ou deveria ser, o habitante do Estado. E mais, ndo raro, tem sido a fonte para
discursos e projetos politicos, sociais e culturais e/ou a forma de dar vazdo a visées de mundo
e de intervir no debate publico local. Nesse processo, Barbosa Lessa ocupa espacgo central,
pois, além de abranger diversos géneros narrativos e disciplinares, justifica politicamente o
movimento tradicionalista que ajudara a construir e, principalmente, fornece suas diretrizes
tedricas e configura parametros a serem seguidos pelos atores nele envolvidos.

O objetivo deste capitulo é, entdo, esclarecer sobre as categorias fundamentais para a
analise da trajetoria intelectual de Barbosa Lessa. A tematica aqui abordada exige o caminhar
por muitas trilhas (que nem sempre se cruzam). Ao percorrer estas paginas, o leitor encontrara
referéncias a campos de estudos em Historia e disciplinas afins, como a Historia das Idéias, 0s
estudos biogréaficos, sobre nacionalismos e regionalismos, debates em Antropologia e Critica
Literaria e nocbes como mito, rito, simbolo, identidade coletiva, cultura popular, cultura
letrada, cultura de massas, intertextualidade, performance etc. Mas ha algo que unifica a

diversidade. Trata-se de uma base tedrica comum que, a meu ver, permite enfrentar tantos

8 Para tanto, podemos lembrar a proposta “realista” de gauchesca posta em préatica por Cyro Martins nas
décadas de 40 e 50, principalmente. O autor ficou conhecido por sua “trilogia do gatcho a pé” — Sem Rumo
(1937), Porteira Fechada (1944) e Estrada Nova (1954). Tratarei das diferengas entre o projeto de Cyro Martins
e o de Barbosa Lessa no capitulo seguinte.
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desafios: o conceito de representacdo fundamenta a forma de ler a construgdo social da
realidade; a nocdo de tradi¢do ilumina o papel dos simbolos e dos ritos neste processo; o
termo projeto liga vida e obra, trajetoria e teoria, politica e identidade. O presente capitulo
divide-se, entdo, em trés momentos que visam discutir este “tripé tedrico”. Para cada termo,
uma estratégia. Primeiramente, discutirei, a partir de alguns autores classicos da teoria social,
como o termo representacao passa de uma idéia vaga a um conceito bem definido, rompendo,
paralelamente, com sua oposi¢do em relacdo a nogio de “realidade”.®® Em seguida, abordarei
duas perspectivas teoricas de compreensdo da tradicdo: aquela dos estudos sobre oralidade,
fundamentados nos trabalhos de Erik Havelock e Walter Ong, principalmente, e a proposta de
Eric Hobsbawm sobre a invencdo das tradigdes. Por Gltimo, tracarei uma breve trajetéria da
escrita biografica em Historia visando questionar a nogdo de “ilusdo biografica”, cunhada por

Pierre Bourdieu, com a introducao da idéia de “projeto”, formulado por Gilberto Velho.

1.1 - A realidade da representacdo: da idéia ao conceito

Parece que a teoria social chega ao século XX contraditoriamente engajada no projeto
cientificista do século precedente e ainda pouco preocupada com a definicdo de muitos de
seus termos correntes. Representacao aparece como termo de uso indiscriminado em textos de
soci6logos, antropdlogos e historiadores, entre outros pesquisadores. Emile Durkheim e
Marcel Mauss buscaram definir a perspectiva sociologica para a compreensao dos fendbmenos
mentais utilizando o termo de forma vaga. Em 1903, tais autores publicaram texto intitulado
Contribuicdo para o estudo das representacOes coletivas, em que abordaram a construcdo
social dos sistemas de classificacdo em uma evolucdo que ia do pensamento religioso e
folclorico ao cientifico.® Tratava-se de um ataque aos pontos de vista informados pela
psicologia contemporinea que interpretavam a “funcdo classificadora” como produto da
atividade individual. Estudar sua génese ajudaria a compreender a “atual” nocdo de

classificacdo (baseada na idéia de uma circunscricdo de contornos fixos e definidos), ja que os

8 Nao se trata, aqui, de construir uma genealogia do conceito de representacdo ou mesmo de apresentar uma
ampla revisdo bibliografica sobre o assunto, mas de servir-se de textos classicos como fonte para pensar as
mutacdes do termo ao longo do século XX, o que explica a auséncia, na primeira secdo, de tedricos sociais
também importantes para um empreendimento daquela ordem.

8 DURKHEIM, Emile, MAUSS, Marcel. Algumas Formas Primitivas de Classificacdo: Contribuicdo para o
estudo das representac@es coletivas. In: MAUSS, Marcel. Ensaios de Sociologia. S&o Paulo: Perspectiva, 1981,
p. 399-455.
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autores encontravam similitudes entre 0 pensamento dito “primitivo” ¢ o contemporaneo.
Nesse sentido, Durkheim e Mauss abordavam sociedades indigenas do continente americano e
da Australia para mostrar como o fenémeno do totemismo forjava representacdes coletivas a
partir da interacdo com o meio: “E que, se o totemismo ¢, de um lado, o agrupamento dos
homens em clas de acordo com os objetos naturais (espécies totémicas associadas), € também,
inversamente, um agrupamento dos objetos naturais segundo os agrupamentos sociais”. % Mas
a aparente dialética da férmula esvai-se a medida que os autores conferem ao social o primado
da relacdo e o papel de determinacdo das configuragbes mentais: as divisdes sociais
operariam, assim, sobre a massa primitiva de representacOes. Para 0s autores, as primeiras
categorias logicas teriam sido categorias sociais: “as primeiras classes de coisas foram classes
de homens nas quais tais classes foram integmdas”.91 Assim, o homem teria comecado a
“representar as coisas” referindo-se a sua sociedade e ndo a si mesmo. Apesar de ressaltar o
papel do meio social na configuracdo dos sistemas de classificagdo mental, Durkheim e
Mauss contrapunham tais sistemas a uma realidade social pré-existente e pressupunham uma
via de mao unica que ia da sociedade “real” a representacdo. Este parece ter sido 0 mote da
teoria social sobre as representacdes coletivas durante a primeira metade do século XX.

Max Weber complexifica nosso debate ao colocar lado a lado representacgdes,
vivéncias e “fins subjetivos dos individuos”. A preocupagdo do autor com a elaboragdo do
simbolico estd expressa, entre outros, no capitulo de Economia e Sociedade em que buscou
delinear uma sociologia da religido.*> Como Durkheim e Mauss, Weber pensou em termos
evolutivos, desenhando uma linha onde o pensamento magico (caracteristico de um
racionalismo pratico origindrio) e o pensamento religioso monoteista (cujo sentido é
procurado cada vez mais em fins “extramundanos” e “extra-econdmicos) ocupam 0s dois
extremos. A génese do comportamento religioso estaria, entdo, calcada no cotidiano, ja que a
magia buscaria operar no mundo real e imediato e ndo no além vida. Da mesma maneira que
Durkheim e Mauss, Weber nédo sistematizou o que entendia pelo termo representagcdo, mas
operou com o0 vocébulo para explicar a constru¢cdo do mundo méagico. O autor resumiu 0
processo em uma operagdo, como dizia, aparentemente simples: na “representagdo de certos
seres que se ocultam ‘por tras’ da atuagdo dos objetos naturais, artefatos, animais ou homens

carismaticamente qualificados e que de alguma maneira determinam esta atuagcdo — a crenga

% |bidem, p. 409.
° |bidem, p. 451.
%2 WEBER, Max. O Nascimento das Religides. In: . Economia e Sociedade. Brasilia: Editora da UnB,
1994, p. 279-294.
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nos espiritos”.”* A passagem nos mostra que, para Weber, os homens no representam coisas,
mas representam a partir de coisas. A representa¢do ganha, pois, no pensamento weberiano,
vida propria, ainda que mantenha relagdo com o objeto a que se refere. Assim, conforme o
autor, o mundo simbolico seria construido de forma paralela ao mundo social, mas em estreita
ligagdo com ele e, para regular suas relacBes, o homem constituiria 0 dominio da agéo
religiosa.” Se o mundo social é caracterizado por condi¢Bes econémicas, ndo &€ menos
verdade que Weber reconhece e aponta circunstancias de ordem cultural e politica em sua
formacdo. Se o deus do céu podia ser concebido entre os povos criadores de gado como
senhor da procriacdo, entre “culturas de cavaleiros” tendia-se a fazer também ascender e
residir no céu as divindades originariamente terrestres.”® J& a politica produziria uma
constancia: o fenbmeno de formacdo de uma associacdo politica estaria condicionado a
subordinacdo a um deus especial dessa associa¢do, como na polis grega, nas cidades romanas
ou mesmo na confederacgéo israelita. Assim, as figuras dos deuses e suas relagdes no mundo
maégico variariam de acordo com condi¢Ges sociais e relagdes politicas entre os humanos. Ha
uma nitida diferenca no pensamento de Weber em relacdo ao de Durkheim e Mauss no que
concerne a analise do simbdlico. Enquanto para estes os sistemas de classificacdo seriam
reflexos das condicdes sociais, para aquele o magico é fundado no social, mas adquire uma
dindmica independente. Ainda assim, a oposic¢ao entre o social e o simbdlico se mantém. Por
altimo, cabe salientar que Weber apresentou a construgdo do religioso como um jogo entre
especialistas (sacerdotes), os quais deliberadamente operariam no campo das representacdes a
partir de seus interesses ideais e materiais, e 0s interesses religiosos dos leigos em um objeto
religioso palpavel, préximo, relacionado com sua vida concreta.®® Esse elemento de
intervencdo deliberada no mundo das representacdes seria recuperado mais tarde, como
veremos, pela teoria social.

Defensor do dialogo entre a histdria e as demais ciéncias sociais, e leitor de Durkheim,
entre outros, um dos fundadores dos Annales, Marc Bloch, recorreu constantemente ao termo
representacdo em uma de suas obras mais importantes, o livro Os reis taumaturgos, publicado
em 1924. O autor buscou contar a histéria de uma crenca, a de que o toque régio teria o poder
de curar escrofulas, inflamacdes nos ganglios comuns entre a populacdo européia do medievo
e da era moderna. Nesse empreendimento, Bloch nos dizia que o milagre régio apresentava-se

como expressdo de certo conceito de poder politico supremo e buscava relaciona-lo com

% Ibidem, p. 280.
° |bidem, p. 281.
% |bidem, p. 286.
% Ibidem, p. 282.
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representacOes coletivas ja existentes nas sociedades onde ele ocorreu (Franca e Inglaterra), as
quais remetiam a praticas e ritos bastante antigos. Por representacdes coletivas, ou mentais,
Bloch entendia todo o “conjunto de idéias e de crencas de que o milagre régio foi uma das
manifestagdes mais caracteristicas”.”” E bem verdade que, como autor de seu tempo, Bloch
ndo escapava aos mesmos preceitos evolucionistas que fundamentavam as idéias de
Durkheim, Mauss e Weber. Ele nos diz, assim, que o milagre das escrofulas teria parentesco
com um sistema psicoldgico que poderia ser chamado de “primitivo”, ja que traria as marcas
de “um pensamento ainda pouco evoluido e todo mergulhado no irracional”.*® Mas isso
indicaria apenas o género das representacOes coletivas que buscava estudar e ndo sua
historicidade. Esta consistiria na forma pela qual elas se manifestariam em sociedades e
épocas diversas e, assim, atenderiam a formacgdes mentais também especificas. O milagre
régio so fora possivel na Franca e na Inglaterra porque nestes paises a propria figura do rei ja
havia se tornado ha muito tempo sagrada. O historiador mergulha, entdo, no conjunto de
representacfes formadas em épocas ainda mais remotas para explicar as origens do toque das
escréfulas, passando pela concepcdo sagrada do rei entre 0s povos germanicos, pela cerimonia
da uncdo na coroacdo real durante o medievo e pelos modelos e padrdes fornecidos pela
Biblia. A grande licio de Bloch ¢ a de que velhas idéias ndo se esvaecem de repente: “E
verossimil que continuassem a viver, mais ou menos secretamente, na consciéncia popular”.99

George Dumézil com certeza concordaria com Marc Bloch. Em 1939, o autor publicou
seu livro sobre mitologia escandinava, defendendo a tese de que as sociedades de origem
indo-européias antigas seguiriam uma divisao tripartite calcada nas fungdes de soberania,
forca e fecundidade. Vinte anos depois, Dumézil reeditou o livro incorporando algumas
conferéncias realizadas entre 1956 e 1957. Abordarei a primeira delas, ministrada em Oxford
em maio de 1956 sob o titulo de Deuses Ases e Deuses Vanes.'® Sua hipétese indica que dois
sistemas mitico-religiosos arcaicos teriam confluido no pensamento escandinavo em uma
mitologia especializada, na qual os antigos deuses do pantedo “ase” cumpririam as fung¢des de
magia (Odin) e de guerra (Thor), enquanto os deuses “vanes” se ligariam a um terceiro nivel
relacionado com as riquezas materiais, a fecundidade, o prazer e a terra (Freyr, Freyar e

Njordhr). Tais apontamentos influenciaram estudos posteriores como o0s do medievalista

7 BLOCH, Marc. Os Reis Taumaturgos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005. 433 p.

% |bidem, p. 69.

% bidem, p. 73.

19 HUMEZIL, George. Dieux Ases et Dieux Vanes. In: DUMEZIL, George. Les dieux des germains: essai sur la
formation de la religion scandinave. Paris: Presses Universitaires de France, 1959, p. 3-39.
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Georges Duby.'%

Mas 0 que nos interessa aqui sdo as insistentes ligdes de Dumeézil contra o
que denominou “interpretagao literal” do mito. No que pese sua abordagem puramente tedrica
e hipotética'®, o autor mostrou que considerar o mito como mero resquicio (deturpado) de um
evento histérico passado é uma solucdo simples, que negligencia as funcgdes sociais da
narrativa mitica na ordem contemporanea. Foi nesse sentido que ele atacou as analises
historicas do mito e defendeu a interpretacdo estruturalista, j& que as primeiras consistiriam
em procurar os eventos historicos “reais” que o teriam gerado. Segundo Dumézil, a dualidade
entre Ases e Vanes ndo poderia ser entendida como reflexo de eventos concretos, nem como
efeito de sua evolugdo. Antes, trataria-se da complementaridade de dois termos em uma
estrutura religiosa e ideoldgica unitaria, que teriam sido trazidos ja dessa forma por aqueles
povos indo-europeus que viriam a se tornar os germanos.'®® O vocabulo representagdo é
utilizado poucas vezes e remete, geralmente, aos simbolos e idéias que fundamentam a
mitologia em determinada cultura, ou, ainda, aquilo que denomina “comunidade de lingua”.
Dumézil nos diz que “a comunidade de lingua implica um minimo suficientemente estendido
de comunidade nas representacfes e na maneira em que elas se organizam, enfim, na
‘ideologia’, onde a religido foi por muito tempo a principal expresséo”.104

Em obra classica da sociologia do conhecimento, Peter Berger e Thomas Luckmann
abordaram o processo de institucionalizacdo de préaticas sociais, ha&bitos e modelos de

conduta.'®

Apesar de preterirem a idéia de representagdo em prol do termo “tipificacdo”, o
gue nos interessa € como sua preocupacdo com a construcdo social da realidade evidencia
uma mudanca epistemolégica que seria seguida por boa parte da teoria social posterior.'®
Segundo os referidos autores, a repeticdo da pratica instituiria o habito, o qual, por sua vez,
através da exteriorizacdo de significados objetivos, estabeleceria padrdes e modelos de
conduta que operariam via tipificacdes. E importante notar que, seguindo apontamentos

sociologicos de autores candnicos como Marx e Durkheim, Berger e Luckmann predicaram

101 \/er, entre outro, DUBY, George. As trés ordens: ou o imaginario medieval. Lisboa: Estampa, 1982.

192 Tal perspectiva, segundo Patricia Boulhosa, acabou por enfatizar modelos e estruturas gerais que tenderam a
descontextualizar o material analisado por Dumézil. BOULHOSA, Patricia. A mitologia escandinava de Georges
Dumézil: uma reflexdo sobre método e improbabilidade. Brathair, n. 6, v. 2, p. 3-31. Acessado em 01/10/2008,
disponivel em: www.brathair.com.

1% DUMEZIL, George. Op. cit., p. 17.

10% 1hidem, p. 22. Importante notar que o termo ideologia, neste caso, ndo esté associado & perspectiva marxista
classica do falseamento da realidade em prol dos interesses da classe dominante, significando apenas “visao de
mundo”.

105 BERGER, Peter, LUCKMANN, Thomas. A Construgdo Social da Realidade: Tratado de Sociologia do
Conhecimento. Petropolis: Vozes, 1973, 247 p.

106 justo Serna e Anaclet Pons consideram Berger e Luckmann, entre outros tedricos, precursores do “giro
cultural” (ou lingiiistico) ocorrido nos anos setenta na teoria social. SERNA, Justo, PONS, Anaclet. La Historia
Cultural: autores, obras y lugares. Madrid: Akal, 2005, p. 13-14.



http://www.brathair.com/

46

uma anterioridade primaria as praticas sociais em relacdo a tais tipificacGes. Mas, cabe
ressaltar também que, para 0s autores, esta precedéncia ocorreria apenas no momento inicial,
ja que a construcdo da realidade objetiva € vista por eles como um processo dialético entre o
conhecimento estabelecido sobre a sociedade e, podemos dizer, a sociedade estabelecida pelo
conhecimento. Por conhecimento entendiam tudo aquilo que se constitui na troca social e que
é transmitido de geracdo a geracdo como normatividade, ou seja, saberes sobre o mundo
institucional, entdo experimentado como realidade histérica e objetiva. O conhecimento
tedrico é considerado, pelos autores, apenas uma pequena parte daquilo que uma sociedade
concebe como conhecimento. Em um nivel pré-tedrico, toda instituicdo teria um corpo de
conhecimentos transmitido como receita e ¢ ele quem definiria e constituiria “papéis” que
deveriam ser desempenhados e indicaria quem controlaria e prediria 0s modelos de
conduta.’® E nesse sentido que encontramos uma das poucas passagens do livro em que
aparece 0 termo representacdo. Segundo Berger e Luckmann, a ordem institucional é
representada por exceléncia pelos papéis sociais — mas também por simbolos e objetos fisicos
naturais e artificiais. Assim, representacdo e experiéncia sdo processos indissociaveis: “Todas
as representacdes, porém, tornam-se ‘mortas’ (isto ¢, destituidas de realidade subjetiva) a ndo
ser que sejam continuamente ‘vivificadas’na conduta humana real”.'®

Desde o final da década de 1960, verifica-se uma renovagdo nos estudos historicos e
na teoria social como um todo. Os chamados “retornos” do individuo, da narrativa, do politico
e a énfase na acdo e na cultura foram alguns dos efeitos da descrenca nos grandes sistemas de
explicacdo global e da critica ao economicismo. A Antropologia Cultural pds-Lévi-Strauss
floresceu como fonte de questionamentos e produtora de novas teorias e métodos para a
andlise da sociedade. A disciplina historica buscou “antropologizar-se” e a escola francesa dos
Annales, encabecada entdo por jovens historiadores como Jacques Le Goff e George Duby,
entre outros, voltou-se ao dominio do cultural, das mentalidades e, posteriormente, do
imaginario, retomando licdes de seus fundadores Marc Bloch e Lucien Febvre.'® Le Goff,

nesse sentido, buscou definir, em 1985 ainda, o conceito de “imaginario” e, para tanto, sentiu

97 Ipidem, p. 93.

1%8 | bidem, p. 105.

109 Na década de 1970, a chamada terceira geragio dos Annales ocupava-se com o estudo das “mentalidades”.
Diversas foram as tentativas de definicdo do termo. Jacques Le Goff chegou a afirmar que o conceito de
mentalidade era a0 mesmo tempo “novo” e “desgastado”, dados os questionamentos sobre sua operacionalidade
e coeréncia conceitual. LE GOFF, Jacques. As mentalidades. In: LE GOFF, Jacques, NORA, Pierre (orgs.).
Historia: novos objetos. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1986, p. 68. Sua perspectiva interclassista também
gerou diversos debates e criticas, como a de Carlo Ginzburg em “O queijo e os vermes” (GINZBURG, Carlo. O
queijo e os vermes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 28-29.). Na década seguinte, 0s mesmos
historiadores voltam-se aos estudos sobre o imaginario. O conceito seria criticado e questionado pela chamada
quarta geracdo dos Annales, representada pelo historiador Roger Chartier, em favor da idéia de “representagdo”.
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necessidade de superar a acepgdo comum do vocabulo representacdo: “Este vocébulo, de uma
grande generalidade, engloba todas e quaisquer tradugdes mentais de uma realidade exterior
percebida. A representacdo esta ligada ao processo de abstracdo. A representacdo de uma
catedral ¢ a idéia de uma catedral”.’*® O sentido vago do termo ndo permitiria, segundo o
autor, a mesma riqueza de andlise que o conceito de “imaginario” possibilita, pois este ultimo,
ainda que pertenga ao campo da representacdo, “ocupa nele a parte da tradu¢do nao
reprodutora, ndo simplesmente transposta em imagem do espirito mas criadora, poética no
sentido etimolégico da palavra”.*** A concepcéo corrente de representacéo inviabilizaria, na
perspectiva de Le Goff, a nova proposta de abordar a funcéo criadora da cultura, a construgéo
cultural da realidade social, poderiamos dizer.

Foi s6 recentemente, entdo, que houve um maior debate, a0 menos no ambito
historiogréfico e no das ciéncias sociais, sobre o termo representacdo, bem como uma
tentativa mais sistematica de precisar o seu significado. A palavra deixou de ser um termo
vago do senso comum académico para se tornar um conceito ou categoria analitica
fundamental da analise socio-cultural. Abordaremos aqui dois autores que se tornaram
“pilares tedricos” para os estudos sobre representa¢des: o socidlogo Pierre Bourdieu e 0
historiador Roger Chartier; o segundo é um dos expoentes e responsaveis pelo sucesso da
chamada “Nova Historia Cultural” e o primeiro é, ndo raro, apontado como uma das fontes e
matrizes tedricas desta nova tendéncia historiografica.™® No final dos anos 1970, Bourdieu
publicou artigo sobre a construcdo da idéia de regido nas/pelas ciéncias sociais. Para dar conta
deste objetivo, acabou por discutir o conceito de representacdo, explicitando sua proposta
tedrica. Preocupado em mostrar como as ciéncias sociais participam do jogo de classificacdo e
definicdo de seus préprios objetos de pesquisa, 0 autor evidencia, logo no inicio do texto, uma
mudanca epistemoldgica que procura desfazer a dicotomia representacdo/realidade. Contra 0s
opositores de seu projeto de tomar como objetos de estudo os préprios instrumentos de
construcéo do objeto, ele nos diz que:

“...a certeza em nome da qual eles privilegiam o conhecimento da ‘realidade’
em relacdo ao conhecimento dos instrumentos de conhecimento &,

10| E GOFF, Jacques. O imaginario medieval. Lisboa: Estampa, 1994, p. 11.

11 bidem, p. 12.

112 pierre Bourdieu é listado por Peter Burke como um dos quatro principais teéricos (juntamente com Mikhail
Bakhtin, Norber Elias e Michel Foucault) que fundamentam os trabalhos da chamada Nova Histéria Cultural.
BURKE, Peter. O que é Historia Cultural? Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005. Cabe ressaltar que esse campo
dos estudos histéricos ndo pode ser compreendido como uma escola historiografica homogénea; ao contréario,
encontramos diversas divergéncias e debates tedricos entre autores identificados com a tendéncia “cultural” dos
estudos histéricos. Se optei pela nomenclatura, ainda que utilizando as restritivas aspas, deve-se ao
reconhecimento de criticos especializados, como Peter Burke, de que ha pontos comuns suficientes, entre os
textos de tedricos identificados com “corrente”, para identificar nela relativa unidade.
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indubitavelmente, tdo pouco fundamentada como no caso de uma ‘realidade’

que, sendo em primeiro lugar, representacdo [grifo do autor], depende tdo

profundamente do conhecimento e do reconhecimento”. ™

Assim, a leitura da sociologia do conhecimento feita por Bourdieu aponta para o
necessario reconhecimento, por parte das ciéncias sociais, de que essas operam pela via dos
“atos de classificagdo”, tanto quanto aqueles agentes e discursos por elas estudados. Nao
aconteceria de outra maneira com a constru¢do da no¢do de “regiao”. Segundo Bourdieu, a
confuséo que os debates em torno do termo suscita teria relagdo com a negligéncia do papel
performativo que o discurso cientifico exerce e, poderiamos dizer, de sua funcdo politica. O
autor nos mostra que “as classificagdes praticas estdo sempre subordinadas a funcdes praticas
e orientadas para a producdo de efeitos sociais”. " E a partir dai que ele explicita como as
representacfes coletivas atuam nos processos de classificagdo social. De acordo com
Bourdieu, o pesquisador que se volta ao estudo da identidade regional ou étnica ndo deve
partir em busca de “critérios objetivos” que a definiriam (como lingua, dialeto ou sotaque),
tendo em vista que estes sao objeto de “representacdoes mentais” e de “representagdes
objetais”. O autor define as primeiras como “actos de percepcdo e de apreciacdo, de
conhecimento e de reconhecimento em que 0s agentes investem 0s Seus interesses e 0s seus
pressupostos”; e as segundas como presentes “em coisas (emblemas, bandeiras, insignias,
etc.) ou em actos, estratégias interessadas de manipulacdo simbolica que tém em vista
determinar a representagdo mental que os outros podem ter destas propriedades e dos seus
portadores”. E assim que as caracteristicas “objetivas” arroladas por etnélogos e sociologos
“funcionam como sinais, emblemas ou estigmas, logo que séo percebidas e apreciadas como o
sdo na pratica”.'*® Um antidoto para evitar a ingenuidade académica quanto ao papel das
ciéncias na construcdo social de seus objetos seria justamente atentar para a funcdo das
representagcdes sociais, dirimindo a oposicao realidade/representacdo (que Bourdieu pde em
xeque desde o inicio de seu texto, como vimos):

“So se pode compreender esta forma particular de luta das classificagdes que ¢é
a luta pela definicdo da identidade ‘regional’ou ‘étnica’ com a condigdo de se
passar para além da oposicdo que a ciéncia deve primeiro operar, para romper
com as pré-nocbes da sociologia espontanea, entre a representacdo e a
realidade, e com a condicdo de se incluir no real a representacdo do real ou,
mais exactamente, a luta das representacdes, no sentido de imagens mentais e
também de manifestagdes sociais destinadas a manipular as imagens mentais (e

113 BOURDIEU, Pierre. Op. cit., p. 107-108.
14 Ipidem, p.112.
15 1hidem.
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até mesmo no sentido de delegacbes encarregadas de organizar as

representacdes mentais)”.**°

Assim como para Durkheim, Mauss, Berger e Luckmann, as representacGes mentais
sdo, para Bourdieu, classificacdes construidas socialmente que instrumentalizam a acédo
cotidiana. Como para Weber e Dumézil, elas ganham realidade e dindmica préprias. Como
para Bloch, condicionam outras representacdes, mas também ritos e instituicbes. Mas
Bourdieu difere desses autores ao mostrar as representacbes como uma realidade tdo concreta
quando os outros aspectos do social. Lembrando Weber ainda, ele indica como os agentes
sociais podem intervir deliberadamente no campo das representacdes (através dos ritos ou da
construcdo de simbolos) para, com isso, intervir nos rumos de sua sociedade. O soci6logo nos
apresenta, assim, a construcdo do simbolico como uma disputa pelo poder.

Roger Chartier comunga com tal perspectiva:

“A historia da constru¢do das identidades sociais encontra-se assim
transformada em uma histéria das relag6es simbolicas de forca. Essa historia
define a constru¢do do mundo social como o éxito (ou o fracasso) do trabalho
gue os grupos efetuam sobre si mesmos — e sobre 0s outros — para transformar

as propriedades objetivas que sdo comuns a seus membros em uma pertenca
9y 117

percebida, mostrada, reconhecida (ou negada)”.

De forma semelhante a Bourdieu, Chartier ataca abertamente as antigas posturas que
opdem representacdo e realidade. Contra o que denomina “tirania do social”, que por muito
tempo teria feito com que a historia e as demais ciéncias humanas submetessem a analise do
cultural a clivagens sociais tidas como pré-existentes, Chartier recupera a antiga licdo de
Durkheim e Mauss: “Tentar supera-la exige, primeiramente, considerar 0s esquemas
geradores dos sistemas de classificagdo e de percepcdo como verdadeiras ‘institui¢des
sociais’, incorporando sob a forma de representacdes coletivas as divisGes da organizacdo
social”’; mas julga necessario ainda, como Mauss, ‘“considerar, corolariamente, essas
representagdes coletivas como matrizes de praticas que constroem o proprio mundo social”.**®
Apesar de recuperar 0 sentido comum de representagdo: correlacdo entre uma imagem
presente e um objeto ausente, o autor define o conceito, outrossim, como um aparato mental
que da sentido ao mundo, predicando o estudo da maneira pela qual o discurso é produzido

socialmente, mas também como o social é construido discursivamente.

18 |bidem, p. 113.

7 CHARTIER, Roger. Introducdo geral. In: . A beira da falésia: a historia entre certezas e
inquietudes. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2002, p 11.

118 |dem. O mundo como representacao. In: lbidem, p. 72.
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Para Chartier, a importancia da nocdo de representacdo reside em seu potencial
analitico, ja que ela permitiria 0 exame de trés realidades: primeiro, das representacGes
coletivas que incorporam nos individuos as divisdbes do mundo social e organizam o0s
esquemas de percepcdo a partir dos quais eles classificam, julgam e agem; segundo, das
formas de exibicdo e de estilizacdo da identidade que pretendem ver reconhecidas e; terceiro,
da delegacdo a representantes da coeréncia e da estabilidade da identidade assim afirmada.**
Com este terceiro aspecto, o autor parece desenvolver a formulacdo de Bourdieu: as
representacoes sao “mentais”, ligadas a esquemas de percepg¢dao e de significacdo; sdo
“objetais”, pois correspondem a produtos deliberados de estilizacdo identitaria; mas sdo
igualmente atos politicos de delegacdo do simbdlico aqueles agentes individuais ou coletivos
que elaboram e arbitram o licito e o ilicito nos dois primeiros niveis. Assim, Chartier designa

2 ¢

como “dominagao simbodlica” “o processo pelo qual os dominados aceitam ou rejeitam as
identidades impostas que visam a assegurar e perpetuar seu assujeitamento”.*?* O historiador
mostra ainda o caminho através do qual, sob tal perspectiva, uma dupla via se abre: a primeira
“pensa a constru¢do das identidades sociais como resultando sempre de uma relagao de forca
entre as representacdes impostas por aqueles que tém poder de classificar e de nomear e a
definicdo, submetida ou resistente, que cada comunidade produz de si mesma”; a segunda
“considera o recorte social objetivado como a tradugdo do crédito concedido a representagao
que cada grupo faz de si mesmo, portanto, a sua capacidade de fazer com que se reconhega a
sua existéncia a partir de uma exibicdo de unidade”.**!

Sao os apontamentos de Bourdieu e Chartier, principalmente, e sua preciséo teorica do
vocabulo-conceito representacdo que tenho em mente ao analisar o processo de construcéo
cultural da identidade galcha pelos tradicionalistas, principalmente. A gauchesca, entendida,
como toda a literatura que se ocupa da figura do gatcho — ndo somente a literaria, a folclorica,
a politica e a jornalistica, mas também a académica e cientifica, historiografica, antropoldgica,
socioldgica etc. — pode, assim, ser abordada como um complexo sistema simbdlico que
informa diferentes projetos politicos (individuais e coletivos) e constroi também o social.
Barbosa Lessa atua no campo das “representagdes mentais”, elaboradas e ressignificadas
desde a segunda metade do século XIX, através da construcdo de novos simbolos e ritos

(“representagdes objectais”). Sua producdo intelectual e sua atuacdo “pratica” devem ser

entendidas, entdo, como intervencdes no jogo de definicdo e classificacdo da identidade

119 1dem. Op. cit., p. 11.
129 1bidem.
121 |dem. Op. cit., p. 73.
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regional, na arena das “lutas de classificagdo” identitaria, ¢ o proprio autor como um

representante autorizado da coeréncia e da estabilidade desta identidade.

1.2 - A poética da tradicdo: o processo e o produto entre a cultura oral e a escrita

O conceito/nocdo de tradicdo também é utilizado comumente com pouco apuro
tedrico, como mostra Ruth Finnegan. Discutindo os usos e definicdes da categoria, a
antropdloga aponta para dois sentidos vagos comuns, o de tradi¢do como “costume” ¢ o de
tradi¢do como algo “antigo”. Um terceiro sentido, normalmente utilizado nas ciéncias sociais,
¢ aquele de “codigo ndo escrito de corpos de ensinamentos”, em geral encontrado em antigas
religides, ou seja, como um “tipo ideal” fonte de autoridade, como na tipologia de Max Weber
(onde a tradicdo é tomada como o oposto da autoridade racional e da autoridade

carismatica).*?

A autora empreende, entdo, uma pesquisa em dicionarios contemporaneos de
lingua inglesa e identifica trés constancias nas definicdes do vocdbulo: a) o termo comporta
diferentes significados, com aplicagdes mais amplas e mais restritas, incluindo, assim, tanto o
processo quanto seu produto; b) o termo é aparentemente usado em um sentido emotivo; c)
apesar das diferencgas, possui temas recorrentes (transmissao oral, antiguidade, crencas e
praticas valorizadas ou desvalorizadas™).'*® Parece-me que, em ciéncias sociais, tradicdo é
ainda algo associado ao processo e produto da transmissdo oral de cddigos e crencas antigas;
mas também da transmissdo escrita da cultura, ou melhor, da mescla entre elementos da
cultura letrada e da cultura popular de base oral. A historiadora Janaina Amado, por exemplo,
analisou as narrativas de um ex-membro do Partido Comunista, participe de uma revolta de
posseiros de terra no interior de Goias em meados do século XX, como uma reformulacao
criativa de antigas tradicOes orais e escritas. Fernandes, seu depoente, baseara-se no classico
de Cervantes, Don Quixote de la Mancha, para narrar as aventuras de José Porfirio, lider da
Revolta do Formoso. Mas também fora informado pela memdria coletiva da regido, com
“forte tradicdo de origem ibérica”, da qual o livro de Cervantes fazia parte: “O conjunto de
memorias de Fernandes, ai incluidas as lembrancas do Formoso, foi profundamente

influenciado, ja se viu, pela sociedade e época em que ele viveu; sdo memorias sociais,

122 FINNEGAN, Ruth. Tradition, But What Tradition and For Whom? Oral Tradition, n. 6., v. 1, 1991, p. 105.
123 -
Ibidem.
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embebidas de tradicao [grifo meu] e de historia, semelhantes a memorias outras, de pessoas
que viveram em €pocas e areas pr(')ximas”.124

A tradicdo pode se manifestar, assim, também no ambito da cultura escrita, definindo
uma “cultura de elite tradicional”. Por este viés, o termo ¢ comumente utilizado em oposi¢ao a
chamada “modernidade cultural”. Ricardo Luiz de Souza, por exemplo, analisou a evolugdo
do pensamento de Joaquim Nabuco em termos de tradicdo e modernidade.'*® Representante
da elite pernambucana, ele defendia e proclamava suas virtudes fidalgas e esmerava-se em
descrever uma elite cujos valores referiam-se a uma época na qual os padrdes dominantes
eram incompativeis com os padrdes capitalistas: “Nesse momento [ap0és a abolicdo da
escravidao e proclamacdo da Republica], Nabuco torna-se um cioso defensor da necessidade
de preservarem-se as tradi¢cGes, demolindo-se apenas o que seja prejudicial e mantendo-se
mesmo o que seja inatil”.*?® O “tradicionalismo” de Nabuco ¢ definido, assim, em termos de
conservadorismo cultural aliado a modernizagdo econdmica, ou seja, a modernizacdo da
dominacdo da elite fidalga pernambucana.

Em nenhum dos dois casos citados aparece, entretanto, uma definicdo explicita do
termo tradicdo (até porque este ndo era o objetivo dos autores). Fora o critico literario
marxista Raymond Williams quem empreendera primeiramente certo esfor¢o didatico para a
conceituacdo do termo. Em Palavras-Chave, o autor publicara notas redigidas no pos-guerra
como a investigacdo sobre um conjunto de palavras utilizadas em lingua inglesa no @mbito
das discussdes sobre sociedade e cultura. Seguindo a etimologia da palavra “tradition”,
derivada do francés antigo e do latim traditionem, da palavra tradere (entregar ou transmitir),
0 termo encerra, segundo o autor, 0s seguintes significados: (i) entrega, (ii) transmissdo de

127 Mas sdo os

conhecimento, (iii) legado de uma doutrina, e, ainda, (iiii) rendi¢do ou trai¢ao.
sentidos ii e iii que ganharam maior desenvolvimento, de acordo com Williams: “Tradi¢ao

[grifo do autor] sobrevive em inglés como descricdo de um processo geral de transmisséo,

124 AMADO, Janaina. Tradic&o, veracidade e imaginacdo em histéria oral. Histéria, S&o Paulo, n. 14, 1995, p.
132.

125 Nessa perspectiva, apresentei texto intitulado “Tradi¢do ¢ modernidade na pena de um centauro: Luiz Carlos
Barbosa Lessa e a inven¢do do tradicionalismo gatcho”, no qual busquei dar conta da tensdo entre campo e
cidade, que se desdobraria na dicotomia tradicdo/modernidade, nos primeiros escritos de Barbosa Lessa sobre
tradicdo e tradicionalismo gaichos. ZALLA, Jocelito. Tradicdo e modernidade na pena de um centauro: Luiz
Carlos Barbosa Lessa e a invencdo do tradicionalismo gadcho (1945-1954). In.: V Coléquio Tradi¢do e
Modernidade no Mundo Ibero-Americano. Atas do V Coléquio Internacional. Rio de Janeiro, 2008. Publicacéo
em CD-ROM. Este serd, também, um dos temas do préximo capitulo.

126 SOUZA, Ricardo Luiz. Tradicdo, identidade nacional e modernidade em Joaquim Nabuco. Anos 90, Porto
Alegre, v. 11, n. 19/20, jan./dez. 2004, p. 329-330.

2T WILLIAMS, Raymond. Tradicéo. In: . Palavras-chave: um vocabulério de cultura e sociedade. S&o
Paulo: Boitempo, 2007, p. 399.
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mas ha um sentido implicito muito forte e amitide predominante de respeito e obediéncia”.

Dessa forma, ele aponta que a tradicdo € um processo ativo, no qual muitas vezes sdo
necessarias duas geracdes apenas para que algo se torne tradicional. Ainda assim, a palavra
tende a se deslocar em diregdo a “antigo e cerimonia, obediéncia e respeito”.129 Existe, ainda,
um sentido pejorativo para o termo “tradicional”, aquele que se opde a modernizagdo: “De
fato, tradicionalismo parece especializar-se como uma descricdo de héabitos e crencas
inapropriados para praticamente qualquer inovacdo”.** Esse misto de processo ativo com
antiguidade e, em certa medida, a referéncia ao aspecto “atrasado” da tradi¢ao aparecem em
outro cléssico da Critica Literaria. Em fala de 1953, Jorge Luis Borges buscava questionar a
tradicdo argentina calcada na antiguidade dos tracos e cores locais. Foram 0s nacionalistas
que elencaram textos como Martin Fierro, de José Hernandez, como cénones da tradicdo,
fazendo deles um continuo com as poesias orais dos cantadores gauchos, nos diz Borges.
Coube a tais escritores, continua o autor, deliberadamente, introduzirem os elementos da
gauchesca popular e transmitirem-nos como tradicdo imemorial, quando, em realidade,
aqueles cantadores espontaneos da poesia popular evitavam esses elementos, buscando refletir
sobre temais gerais, como o amor ¢ a guerra. A cor local da “tradi¢@o” apenas posteriormente
acabaria por alcancar estes poetas: “E provavel que agora a poesia gauchesca [erudita] tenha
influido nos cantadores galichos e que estes também utilizem profusamente os crioulismos,
mas no principio isso ndo ocorreu...”.*' Entdo, nesse caso, a tradicdo, entendida como
processo, € vista por Borges enquanto um intento deliberado de atuacéo erudita e nacionalista
sobre praticas populares.

De certa forma, Borges antecipa as discussdes contemporaneas sobre o fendmeno da
“invencao das tradigdes”. Mas foi o historiador marxista britdnico Eric Hobsbawm que,
juntamente com Terence Ranger, fundou uma vertente de estudos sobre o tema. Devemos ao
autor uma melhor definicdo do conceito de tradicdo, que lhe dotou de potencial analitico,
diferenciando-o, inclusive, de termos similares; por isso, deter-me-ei com mais vagar sobre o
seu texto. Hobsbawm entende por “tradicdo inventada” um conjunto de praticas, normalmente
reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou

simbolica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da repeticdo, o

128 |bidem, p. 400.

129 Ipidem.

130 |bidem, p. 401.

131 BORGES, Jorge Luis. O escritor gaticho e a tradigao. In.: . Obras completas. Varios tradutores. Rio de
Janeiro: Globo, 1998, p. 290.
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que implica continuidade em relagdo ao passado.**

Ou seja, tradicdo é considerada como um
processo que institui significados culturais, os quais definem valores e regras a serem
seguidos por determinado grupo social.

O historiador preocupa-se igualmente em diferenciar “tradi¢do” e “costume™: o
objetivo e a caracteristica das tradi¢des, “inclusive das inventadas”, ¢ a invariabilidade, pois o
“passado real ou forjado” a que elas se referem impde praticas fixas (normalmente
formalizadas), tais como a repeticdo”; j4 o costume, nas sociedades tradicionais, possui as
fungdes de “motor” e “volante”, pois ndo impede as inovagdes e pode se transformar - “sua
funcdo é dar a qualquer mudanga desejada (ou resisténcia a inovagdo) a san¢do do precedente,
continuidade historica e direitos naturais conforme o expresso na histéria”.*** O costume nio
pode se dar ao luxo de ser invariavel, nos diz Hobsbawm, ja que a vida ndo é assim nem
mesmo em sociedades tradicionais.”** A tradicdo ndo pode ser também confundida com

“convencao” ou ‘“rotina”, j4 que essas ndo possuem nenhuma funcdo simbolica ou ritual
135

3

importante.”™ Dai a consideragdo da invengdo das tradigdes como “um processo de

formalizacdo e ritualizacdo, caracterizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela
imposicao da repetic;f?to”.136

Contudo, logo aparece no texto de Hobsbawm uma tensdo que o autor, segundo me
parece, ndo resolve satisfatoriamente: aquela existente entre tradi¢cdes genuinas e tradices
inventadas ou, de forma mais amena, entre tradicdes ndo inventadas e tradi¢Oes
deliberadamente inventadas. Ele nos diz que o processo de ritualizacdo é mais facil de
identificar quando a tradigdo ¢é “deliberadamente inventada e estruturada por um Unico
iniciador”, como no caso do escotismo de Baden Powell, do que quando “as tradi¢des tenham
sido em parte inventadas, em parte desenvolvidas em grupos fechados (...) ou de maneira

»137 como no caso das tradicdes parlamentares e juridicas.

informal durante um certo periodo
O que parece diferenciar as tradi¢cdes inventadas das genuinas, na perspectiva do historiador, é
0 periodo de tempo ao longo do qual elas sdo concebidas e/ou elaboradas. As primeiras
surgiriam em movimentos rapidos e em momentos breves: “Em suma, inventam-Se novas
tradicdes quando ocorrem transformacdes suficientemente amplas e rapidas tanto do lado da

demanda como da oferta”.**® Buscando dotar-se de legitimidade, as novas tradicées operariam

132 HOBSBAWM, Eric. Op. cit., p. 09.
132 |bidem, p. 10.

3% |bidem.

3% |bidem, p. 11.

38 |bidem, p. 12.

137 1bidem.

138 |bidem, p. 12-13.
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com elementos antigos: “Sempre se pode encontrar, no passado de qualquer sociedade, um
amplo repertorio destes elementos; e sempre hd uma linguagem elaborada, composta de
préticas e comunicacdes simbolicas”.™*® Mas néo nos deixemos enganar, alerta Hobsbawm, a
utilizac&o de tais elementos nas novas tradi¢des inventadas cumpririam sempre fins originais.
A ruptura com a continuidade estaria presente mesmo em movimentos que se proclamam
“tradicionalistas™: “Tais movimentos, comuns entre os intelectuais desde a época romantica,
nunca poderdo desenvolver, nem preservar um passado vivo (...); estdo destinados a se
transformarem em ‘tradi¢cdes inventadas’. ™™ E o autor faz um novo alerta: “... a forca ¢ a
adaptabilidade das tradigdes genuinas ndo deve ser confundida com a ‘invencdo das
tradi¢des’. Nao é necessario recuperar nem inventar tradigdes quando os velhos usos ainda se
conservam”.***

Os apontamentos de Hobsbawm s@o extremamente Uteis para os estudiosos da
tradicdo. Ainda que opere com a fraca dicotomia entre tradicdo inventada e tradicdo genuina,
diferenciadas unicamente pela duragdo de seus periodos de maturacdo e pelos novos
propdsitos da primeira, € importante ter em mente sua definicdo processual de tradicdo e sua
atencdo as funcdes simbdlicas e rituais desta. Mas ha que se tomar cuidado com 0s possiveis
equivocos que o termo “tradicdo genuina” pode nos levar a cometer. Uma critica indireta a
postura tedrica de Hobsbawm é feita por Durval Muniz de Albuquerque Junior. O seu alvo
principal, no entanto, é a historia social e a suposta falta de atencdo desta ao papel da escrita
histérica na construcdo da realidade descrita e analisada. O autor considera que, para esse
campo historiografico, 0 momento de invencdo de qualquer objeto historico estaria sempre
localizado no passado. Ao historiador caberia apenas “dar conta dos agentes desta invencao,
definindo que praticas, relagdes sociais, atividades sociais produziriam um dado evento”,
seguindo, para tanto, as pistas e vestigios — documentos — deixados pelo momento da
invencdo.’** Muitas vezes caberia ao historiador social adotar, assim, a proposta de
Hobsbawm, entendida por Albuquerque Janior como o discernimento entre o que é uma
invengdo “como agdo genética e instituinte dos grupos sociais na Histéria” e o que ¢ uma
invencao “puramente ideoldgica”, ou melhor, “uma falsificagdo propositada, mitificagdo sem
base na realidade, que visa a justificar uma dada dominagao social ou politica”.143 Este pode

ser, efetivamente, um dos usos dos apontamentos tedricos de Hobsbawm, mas, como vimos, 0

3% |bidem, p. 14.

49 |bidem, p. 16.

1 |bidem.

142 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. Introducéo: Da terceira margem eu so(u)rrio: sobre histéria e
invengdo. In: op. cit., p. 24.

143 |bidem.
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autor também demonstra preocupacdo com a elaboracdo simbdlica e ritual das tradicdes,
tratando-na como instituidora de realidade social. A énfase sobre o carater deliberado e
ideoldgico do processo de invencdo das tradigbes nos trabalhos de Hobsbawm justifica-se
pelo periodo e objeto estudados pelo autor, como veremos abaixo. Acredito, no entanto, que
tal caracteristica ndo invalida o potencial analitico de seu aparato conceitual para periodos e
objetos distintos, assim como ndo conflita, necessariamente, com posturas e abordagens
tedricas atentas aos processos de producao de sentido.

Denise Fagundes Jardim e Roberta Peters apontam que, desde a publicacdo da
coletdnea de Hobsbawm e Ranger, em 1983, o debate sobre as tradigdes esta permeado pela
duvida e pela suspeita: “De um lado, elas ndo seriam tdo antigas quanto se encenam; de outro,
ndo seriam tdo verossimeis quanto desejam aparentar”.'** Tal assercdo refletiria um uso
bastante corrente do termo em ciéncias humanas, ainda que ndo configure necessariamente a
proposta de Hobsbawm, ou, como melhor definem as autoras, “transborde seus proprios
objetivos”. Quando a andlise da tradi¢do reivindica a verossimilhanga, facilmente caimos,
historiadores e demais cientistas sociais, em uma cruzada para desmascarar as engrenagens da
invencdo. Como muito bem lembram as autoras, a proposta de Hobsbawm inspeciona a
construcdo de um periodo especifico: a Era das Nacgbes, buscando averiguar como 0s
Estados-nacbes produziram imagens e ideédrios que o eternizavam, seja em sua existéncia
politica, seja pelos costumes e habitos proprios de seus “povos”. Todavia, no jogo entre
“antigo” e “novo”, o termo “invenc¢do” faz com que o debate recaia sobre a existéncia ou nao
de uma “verdadeira” tradigdo. Segundo Jardim e Peters, a proposta do autor visaria questionar
aspectos que sdo tidos e vistos por seus protagonistas como imutaveis: “Analiticamente, o
autor nos evidencia que a continuidade histérica é sempre um esforgo coletivo”.**> As autoras
lembram ainda que, no final de sua introducdo, Hobsbawm conclama historiadores e
antropologos a “refletir sobre os processos sociais que nos permitem transformar nacoes e
Estados-nagdes em realidades dotadas de permanéncia, acima do tempo e do espaco”.**® O
objetivo primeiro do autor seria, entdo, justamente o de analisar o processo de construcédo
social, cultural e politica das novas unidades de referéncia nacionais, que configurou-nas
como realidades vivas no cotidiano de milhdes de pessoas:

“A proposta remete a investigacao da invencdo de sentimentos relacionados a
fabricacdo da coesdo social e de todos os artificios que os grupos humanos se

144 JARDIM, Denise Fagundes, PETERS, Roberta. Os casamentos arabes: a recriacdo das tradicbes entre
imigrantes palestinos no Sul do Brasil. Anos 90. Porto Alegre, v. 12, n. 21/21, jan./dez. 2005, p. 173.

5 pidem, p. 177.

14 |bidem.
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utilizam para produzir nogdes, mais ou menos duradouras, de uma coletividade
dotada de uma origem comum e destinos tangiveis”.147

Uma forma interessante de evitar os reducionismos e impetos desmistificadores que a
nocdo de tradicdo inventada tem o potencial de gerar pode ser a retomada de um dos
primeiros sentidos aqui discutidos do termo tradi¢do, ou seja, aquele recorrente nos estudos
sobre tradi¢Ges orais. Entendida como um processo de transmissdo de conhecimento, a
tradicdo é sempre criativa e criadora, instituidora de sentido e coesédo social. Julie Cruikshank
aponta como as abordagens atuais em ciéncias sociais tendem mais a avaliar a tradicdo oral
por si mesma do que como ilustracdo de algum outro processo. Isso significa analisar como a
narrativa produz significado social e informa a acdo dos agentes envolvidos (o que, de certa
forma, nos conduz novamente a discussdo sobre a construcdo cultural da realidade, esbocada
no item anterior). JA que os relatos orais sobre o passado englobam explicitamente a
experiéncia subjetiva, os “fatos pincados aqui e ali nas histérias de vida dao ensejo a
percepcdes de como um modo de entender o passado é construido, processado e integrado a
vida de uma pessoa”.148 Nesse sentido, o trabalho de Walter Ong aproxima tradi¢do oral e
memoria. Em uma cultura dita primaria, ou basicamente oral, a tradicdo ocupa o lugar da
escrita como ordenadora do mundo, poderiamos dizer. Para resolver o problema da retencdo e
da recuperagdo do pensamento articulado, € preciso exercé-lo em termos mnemonicos: “O
pensamento deve surgir em padrdes fortemente ritmicos, equilibrados, em repeticdes ou
antiteses, em aliteragdes e assonancias, em expressOes epitéticas ou outras expressdes
formulares...”.**® Mas, como mostra Eric Havelock, a cultura letrada ndo substituira
completamente a tradicdo oral. Antes, certas marcas de oralidade sobreviveriam em géneros
discursivos, como a retdrica e a poesia. Por que ndo pensarmos, entdo, em uma dindmica de
oralidade atuando nas sociedades letradas contemporéneas? Esta relacdo € possivel quando
associamos o conteudo do oralismo a uma “tradi¢ao”, entendida como um repositorio para os
mitos ¢ lendas, mas também, como o proprio processo de “evolucao cultural”. Este termo,
resgatado da teoria biologica de Ernst Mayr por Havelock, permite compreender o “papel

desempenhado pela acumulacdo de informacdo e o armazenamento para reutilizagdo na

7 1bidem.

148 CRUIKSHANK, Julie. Tradicfo oral e histéria oral: revendo algumas questdes. In.. AMADO, Janaina,
FERREIRA, Marieta de Moraes (orgs.). Usos & abusos da histdria oral. 7¢ edicdo. Rio de Janeiro: Fundagdo
Getulio Vargas, 2005, p. 156.

149 ONG, Walter. Oralidade e cultura escrita: a tecnologizag&o da palavra. Campinas: Papirus, 1998, p. 45
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linguagem humana”.*® Trata-se, essencialmente, da necessidade de preservar a identidade
cultural: “Uma vez que os costumes populares sdo cuidados e guardados, constituem aquilo
que chamariamos a ‘tradicdo’ que a sociedade nutre e ¢ nutrida”.**! O autor mostra, entéo,
como a primeira poesia grega (Homero e Hesiodo) possui, naquele contexto, uma funcdo de
memoria social: ela deve celebrar as coisas “que serdo e que ja foram”, uma féormula ampliada
quando posta nas bocas das musas — “as coisas que sdo, que serdo e que ja foram” — 0 que,
segundo Havelock, “sugere uma tradi¢do presente que se estende até o passado e que se supde
que se estende para o futuro: o idioma em que os trés periodos sdo descritos estabelece-lhes a
identidade, ndo a diferenca”. ™

Obviamente, os apontamentos de Hobsbawm estdo mais préximos de nossa sociedade
e descrevem muito bem o papel das tradi¢Oes para o Estado-nacéo. A leitura das observacdes
sobre a tradicdo oral, principalmente no tocante aos trabalhos de Ong e Havelock, ndo visa
substituir teoricamente e metodologicamente aqueles apontamentos. Nem poderiam. Ong
aborda a tradicdo como recurso mnemdonico em sociedades estritamente orais, ditas primarias
e, portanto, ndo existentes. Havelock examina uma sociedade especifica, a grega antiga,
considerada de tipo secundario (onde oralidade e escrita convivem em diferentes proporc¢oes),
tendo em vista, principalmente, a funcdo da poesia oral ou de base oral. Mas seus trabalhos
contribuem para o questionamento do suposto carater ideolégico, falso e, portanto, irreal, da
tradicdo, na medida em que ajudam a pensa-la como transmissdo cultural e, assim, como
processo Vivo na experiéncia cotidiana. Passado, presente e futuro séo ligados, pois, pelo fio
da tradicdo para instaurar a identidade social.

Ruth Finnegan recupera, da mesma forma, o trabalho de Milman Parry para encarar a
tradicdo e as formas tradicionais ndo como coisas distintas ou como antiguissimos produtos
do passado, mas como elementos pesquisaveis da vida pratica.*>® Em Gltima instancia, trata-se
de recuperar a poesia da tradicdo. O Dicionario Etimologico da Lingua Portuguesa, de Josée
Pedro Machado, define “poesia”, do grego poiésis, como “acto de fazer, de fabricar”,
“criacdo” e, ainda “a criag@o, isto €, o mundo criado”. A “poética” ¢ aquilo que “tem a virtude
de fazer, de criar, de produzir; préprio para fabricar, para confeccionar”.’®* A anélise das

tradicdes deveria, entdo, recuperar a poética da realidade social. N&o existiriam, assim, duas

130 HAVELOCK, Eric A. A musa aprende a escrever: reflexdes sobre a oralidade e a literacia da antiguidade ao
presente. Lisboa: Gradiva,1996, p. 73.

51 |bidem, p. 74-75.

152 |bidem, p. 75.

153 FINNEGAN, Ruth. Op. cit., p. 121.

1 MACHADO, José Pedro. Dicionario Etimolégico da Lingua Portuguesa. 2* edicdo. Volume II. Lisboa:
Editorial Confléncia, Livros Horizonte, 1967, p. 1841.
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tradicGes opostas, a inventada e a genuina, mas duas maneiras (processos), ao menos, de
confeccionar a tradicdo (produto): aquela da transmissao cultural de geracdo a geracdo — que
sofre sempre, é claro, atualizagdes e ressignificacGes — e aquela da intervencéo refletida sobre
este decurso. Em ambas, o objetivo é sempre 0 mesmo: a criacdo do mundo.

Hobsbawm é ainda a leitura-chave para compreendermos o processo de formalizagdo e
ritualizacdo das tradi¢Bes gaudchas, distinguindo-as, também, de costume ou convengdo. Ha
que se perceber, assim, o projeto tradicionalista como sendo diferente da primeira forma de
produzir a tradigdo (transmissao cultural de geracdo a geracdo), apontando, justamente, para o
dispéndio e investimento criativo e consciente dos atores nele envolvidos, como Luiz Carlos
Barbosa Lessa. Este é o foco da minha proposta, ou seja, compreender o processo de
fabricacdo das tradicdes galchas por meio da andlise do projeto intelectual de Barbosa Lessa.
Mas a discussao aqui realizada pretente destituir da no¢do de “invengao de tradi¢des” aquele
sentido de contrafracdo que facilmente nos levaria a exercicios de desmistificacdo, como os
analisados na introducéo desse trabalho, ao invés de iluminar os precssos de construgéo social

da realidade.

1.3 - Projeto ou ilusdo?: biografia, trajetoria e autoconstrucéo

A Histdria, a medida que buscava conquistar um estatuto cientifico, pretendeu tornar-
se um discurso neutro, livre das pretensdes artisticas e dos recursos estilisticos pessoais
proprios & Literatura, sobretudo a partir da segunda metade do século XIX. No século XX, a
biografia, como género historico, seguiria 0s passos de sua disciplina matriz: racionalizou-se,
procurou tornar-se um discurso objetivo e um recurso analitico. Para tanto, distanciou-se da
ficcdo, da imaginagdo, do “irreal”. Quando o reinado da politica entrou em declinio nos
dominios da Histdria, a propria escrita biografica foi debatida, rebatida e renegada. Mas
acabou recuperada por seu algoz, conhecido como estrutura. Ganhou nova feigdo. Tornou-se
uma lupa para a sociedade. Em um altimo golpe ao engenho humano, converteu-se em ilusdo.
N&o quero aqui questionar as contribuicdes do discurso cientifico para a analise biogréafica,
mesmo porque hoje sabemos possivel conciliar subjetividade autoral e objetividade analitica
em escrita de Histéria. O que quero propor, entretanto, nesta rapida discussdo, é a
recuperacdo, nos estudos biograficos (ndo em sua forma, mas nos seus contetdos, portanto),

daquela arte prospectiva do fazer-se, da consciéncia criativa e do relativo controle que certos
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individuos possuem sobre sua propria vida, ou seja, do projeto como objeto. Antes disso,
acompanhemos um pouco mais de perto esta historia.

Peter Burke nos mostra como a ascensdo de um conceito de individualidade, no caso,
o de autoria, esta ligada ao (res)surgimento da biografia no periodo renascentista.’® O
interesse pela vida de governantes, herdis, reis e santos, e a narrativa de seus sucessos Sao
encontradas desde a Antiglidade. No entanto, foi a partir do Renascimento que aquilo que
poderiamos conciliar mais facilmente com a nossa significacdo contemporanea para o termo
biografia passou a ser produzido. As biografias renascentistas comportam alguns elementos
que marcaram a producdo futura do género. O resgate de Plutarco com sua divisdo entre
histdria, ocupada com os feitos de estadistas e com a vida publica, e biografia, destinada a
relatar os pormenores da vida privada e a personalidade dos homens, influenciou a producao
posterior, ora servindo de premissa legitimadora a uma visdo positiva da biografia, ora dando
o0 aval as criticas a este tipo de narrativa, considerado menor. Tal distin¢gdo permeou a divisao
do género, culminando, no século XIX, com a separacdo entre disciplina historica,
compreendida como ciéncia, comprometida com a verdade, e literatura, voltada ao devaneio,
a arte, ao irreal. Philippe Levillain aponta que o que separou a biografia histérica da biografia
literaria foi a ficcao: “Nao € com base no biografado que se dividem as biografias literarias e
as biografias histdricas, nem com base na escrita, 0 que equivale a dizer no estilo, e sim com
base na parte de ficcdo que entra nas primeiras e deve ser proibida nas segundas por razdes de
métodos”.*® Mas a historiografia cientifica ndo abandonou completamente a biografia ao
campo da literatura. No século XIX, o género esteve presente também na escrita da historia,
ligado essencialmente aos trabalhos voltados & narrativa dos acontecimentos politicos.
Estudos da vida de grandes personalidades e herdis do pantedo patriético das diversas nagdes
eram comuns e, apesar da metodologia cientifica empregada pela historiografia metddica e de

157

inspiracdo positivista™’, a concepc¢do de uma histéria magistra vitae se fazia muito presente,

155 Neste periodo, as biografias dos literatos eram comumente publicadas como prefacios de suas obras,
expressando uma nova concep¢do: a de que a compreensdo da personalidade dos autores ajudaria a compreender
seus textos. BURKE, Peter. A invengdo da biografia e o individualismo renascentista. Estudos Histéricos, Rio de
Janeiro, vol. 10, n. 19, 1997, p. 83-97.

158 | EVILLAIN, Philippe. Os protagonistas: da biografia. In.. REMOND, René (org.) Por uma histdria politica.
2% ed. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2002, p. 155.

137 Cabe diferenciar essa historiografia de inspiracdo positivista de uma historiografia positivista propriamente
dita: para Augusto Comte e seus discipulos, a dimensdo individual deveria ser esquecida em favor do
estabelecimento de leis universais e da andlise de fenomenos sociais. Segundo Sabina Loriga, “para os
historiadores positivistas, as qualidades pessoais, inclusive a dos grandes homens, ndo bastavam para explicar o
curso dos acontecimentos, e era preciso levar em consideracdo as instituicdes e o meio (a raga, a nacdo, a
geragdo, etc.)”. LORIGA, Sabina. A biografia como problema. In.: REVEL, Jacques (org.). Jogos de escalas: a
experiéncia da microandlise. Rio de Janeiro: FGV Editora, 1998 p. 231.
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sobretudo nos meios escolares: figuras exemplares, assim como nas antigas hagiografias,
eram tomadas como modelos de conduta moral e agora, politica e civica.'*®

A reacdo do grupo de historiadores que ficou conhecido como Escola dos Annales a
essa historiografia considerada tradicional e ultrapassada, e a busca de um dialogo com as
demais ciéncias sociais que possibilitasse a apreensdo da dindmica profunda dos processos
histéricos relegaram os estudos politicos e, com eles, as biografias, a um segundo plano.™®
Algumas excecdes foram empreendidas pelos proprios expoentes da nova escola'®®, mas as
biografias feitas por eles, em especial por Lucien Febvre, ganharam nova significacao:
tratava-se de utilizar o individuo como meio para compreender a sociedade na qual este estava

inserido.*®*

Assim, a biografia praticada pelo grupo englobava elementos caros a seu projeto
historiografico: a historia-problema como motivacdo, a atengdo aos processos sociais mais
amplos e a histdria total, alicercada nas trocas com as demais disciplinas cujo objeto é o
humano (a geografia, a sociologia e a economia, principalmente). Com a ascensao da segunda
geracdo dos Annales, sob o comando de Fernand Braudel, a preocupagéo com os fendmenos
estruturais de longa duracdo™?, compartilhada com as demais ciéncias sociais, e a
predominancia de teorias estruturalistas como o marxismo e a antropologia de Claude Levy-
Strauss motivaram a marginalizacdo dos estudos biograficos do ambito da historiografia
cientifica.'®® Foi somente com a crise dos sistemas estruturalistas, dos modelos de explicagdo
global e do préprio paradigma cientifico moderno, a partir dos anos 60 e 70, que a biografia

164

encontrou novo espaco. A inspiracdo para a renovacdo do género na historiografia veio,

entre outras fontes, dos trabalhos ja referidos de Lucien Fevbre, que buscavam inserir as

158 Sobre o estatuto da biografia no século XIX na Franca, Levillain mostra que o conjunto de caracteristicas
acumuladas em séculos de estudos de vida a qualificaram enquanto um “género” composito: “A maioria das
biografias escritas durante o Segundo Império pertencia ao dominio do elogio, que, como enfatizou Theodore
Zeldin, ndo exclui a analise, mas deve ao mesmo tempo ao estilo académico dos autores, ao espirito de
notabilidade, ao principio burgués da separacdo absoluta entre a vida publica e a vida privada (...), & ideologia
imperial, a gloria nacional e ao principio de autoridade”. LEVILLAIN, Philippe. Op. cit., p. 149.

1% REMOND, René. Uma histéria presente. In.: (org.) Por uma histéria politica. 22 ed. Rio de Janeiro:
FGV Editora, 2002, p. 17.

180 Como exemplos, podemos citar os estudos sobre Lutero e Rabelais realizados por Lucien Febvre: “Martin
Lutero: um destino”, de 1928 e “O problema da descrenga no século XVI: a religido de Rabelais”, de 1943.

161 SCHMIDT, Benito. O género biografico no campo do conhecimento histérico: trajetria, tendéncias e
impasses atuais e uma proposta de investigacdo. Anos 90. Porto Alegre, n. 6, dezembro de 1996, p. 169.

162 philippe Levillain discorda que Braudel tenha neglicenciado a biografia como possibilidade de escrita da
histéria. Ao contrario, para o autor: “Fernand Braudel levou ao maximo a revisdo critica da biografia em fungdo
desses novos dados de métodos escrevendo La Mediterranée el le monde mediterranéen a l'époque de Philippe
I, histéria de uma civilizacdo milenar e de uma monarquia, didlogo da cronologia com um espac¢o no qual a
geografia refletia uma area cultural com uma memoria estratificada”. LEVILLAIN, Philippe. Op. cit., p. 158-
159.

163 TORRES, Jean-Claude Félix. Du champ des Annales a la biographie: réflexions sur le retour d’'um genre.
S.T.H. n. 3-4 la Biographie, 1985, pp. 141-148.

164 SCHIMDT, Benito. Op. cit., p. 171.
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historias de vida enfocadas nos processos sécio-culturais de longa duracdo, utilizando-as
como meios de acesso a esses mesmos processos, e das discussdes realizadas pelo grupo que
estabeleceu o método conhecido como “micro-histéria”, em especial aquelas sobre a escala de
analise e sobre os espacos de liberdade individuais diante dos sistemas normativos. Este tipo
de biografia se consagrou nos dias de hoje e o trabalho aqui proposto comunga da assertiva de
que podemos lancar hipéteses, formular generalizaces e apreender aspectos da dindmica
social a partir da trajetoria de um individuo. Mas ndo somente isso, como veremos adiante.

Ha um risco, no entanto, que mesmo os historiadores sociais podem correr ao apostar
em tal empreitada: o da teleologia, que nos faz perceber a vida como dotada de linearidade,
coeréncia e estabilidade, como uma histéria. Dai a importante critica de Pierre Bourdieu, com
a formulagdo da nogao de “ilusdo biografica”. Para o socidlogo, a biografia e a autobiografia
se estabeleceram a partir de uma filosofia da histéria e de uma “teoria do relato” que
consideram a vida como um todo, um conjunto coerente e orientado, que pode ser apreendido
como expressao unitdria de uma “inten¢do” subjetiva e objetiva, ou seja, de um “projeto”, e
organizada de forma cronoldgica que também é uma ordem logica. O relato de vida se baseia
no que o autor denomina “postulado do sentido da existéncia narrada”, preocupando-se em
“dar sentido, de tornar razodvel, de extrair uma légica ao mesmo tempo retrospectiva e
prospectiva, uma consisténcia ¢ uma constancia”.’®> O autor mostra ainda a funcéo que o
nome préprio possui de estabelecer uma unidade da personalidade, instituindo uma identidade
social constante e duravel.®® Como antidoto ao relato de vida tradicional, que nega a
multiplicidade do sujeito e a pluralidade das identidades sociais comportadas pelo nome
proprio, Bourdieu formula a nocdo de “trajetéria”: “uma série de posi¢des sucessivamente
ocupada por um mesmo agente (ou um mesmo grupo) num espaco que é ele mesmo um devir,
estando sujeito a incessantes transformagdes™.*®” Tal compreensdo parece-me bastante Util.
Entretanto, ndo comungo com sua oposi¢ao radical a nocao de “projeto”. Este, ao contrario,
pode evitar problemas causados pela segunda resposta dada pelo autor a ilusdo biogréfica:
aquela que propde a homologacédo das condutas individuais e o refor¢o dos lagos normativos,

ou seja, da forca do habitus. Esta “sociologiza¢do” da biografia acaba, assim, por dirimir a

165 BOURDIEU, Pierre. A ilusdo biogréfica. In.: FERREIRA, Marieta de Moraes, AMADO, Janaina (orgs.). Op.
cit., p. 183-184.

166 «O nome proprio ¢ o atestado visivel da identidade do seu portador através dos tempos e dos espagos sociais,
o fundamento da unidade de suas sucessivas manifestagdes e da possibilidade socialmente reconhecida de
totalizar essas manifestacGes em registros oficiais, curriculum vitae, cursos honorum, ficha judicial, necrologia
ou biografia, que constituem a vida na totalidade finita, pelo veredicto dado sobre um balango provisério ou
definitivo”. Ibidem, p. 187.

187 Ibidem, p. 189.
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incoeréncia e submergir a subjetividade no jogo das estruturas sociais. A vida explicada pela
sociedade pode, entdo, nela desaparecer.

Parece-me, portanto, bastante proficua a postura de Sabina Loriga, que advoga a
necessidade de “utilizar o eu para romper o excesso de coeréncia do discurso historico, ou
seja, para se interrogar ndo apenas sobre o que foi, sobre 0 que aconteceu, mas também sobre
as possibilidades perdidas”.'®® De acordo com a autora, a melhor resposta ao problema da
ilusdo biografica foi dada por escritores como Gide, Musil ou Valéry, que criticavam a
biografia na intencdo de aprofundar as variaces do eu, mostrando o virtual e o hipotético, e
questionando a pluralidade e as incertezas do passado.®

Nesta mesma linha, outro perigo que a biografia histérica pode correr € o de
negligenciar o individuo em favor dos sistemas normativos de uma sociedade e época,
apresentando um percurso individual apenas como exemplo ou ilustracdo de processos
historicos mais amplos. Acredito que o objetivo do fazer biografico seja o de evidenciar o
“outro lado” dos constrangimentos sociais, ou seja, as possibilidades de acdo criativa e as
margens de liberdade das quais o individuo dispbe no interior de uma cultura e meio social,
apreendendo com acuro o Unico, o singular. Assim, a biografia comporta alguns dos
principais debates historiograficos contemporaneos, como aqueles referentes a relacdo entre
normas e praticas, entre individuo e grupo ou sociedade, entre determinismo e liberdade, e

entre racionalidade absoluta e racionalidade limitada'™

, mostrando-se um espago privilegiado
para a experimentacdo histérica. Como aponta Giovanni Levi, a liberdade de escolha nunca é
absoluta, ¢ cultural e socialmente determinada, mas ¢ ainda “uma liberdade consciente, que os
intersticios inerentes aos sistemas gerais de normas deixam aos atores”.'’* Uma proposta
semelhante, sintetizada no conceito de “campo de possibilidades”, foi formulada pelo
antropologo Gilberto Velho. No livro intitulado Individualismo e Cultura, o autor depara-se
com o velho debate da teoria social sobre a tenséo entre sujeito e estrutura. Apesar de tomar
como fonte para seus apontamentos a dindmica das sociedades modernas complexas — onde a
divisdo social do trabalho e a distribuicdo de riquezas delineiam categorias sociais
distinguiveis com continuidade histérica’’> — o autor afirma que podemos encontrar em

qualquer sociedade uma contradigdo permanente entre “as particularizacdes de experiéncias

168 | ORIGA, Sabina. Op. cit., p. 246-247

189 | ORIGA, Sabina, SCHMIDT, Benito. Entrevista com Sabina Loriga: a histéria biografica. Métis, Caxias do
Sul, v. 2,n. 3, p. 19.

70 EVI, Giovanni. Usos da biografia. In.: FERREIRA, Marieta de Moraes, AMADO, Janaina (orgs.). Op. cit.,
p. 179.

"1 1bidem.

172 \/ELHO, Gilberto. Individualismo e Cultura. 4% edic&o. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p. 16.
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restritas a certos segmentos, categorias, grupos e até individuos e a universalizacdo de outras
experiéncias que se expressam culturalmente através de conjuntos de simbolos
homogeneizadores — paradigmas, temas etc”.*”®> Mesmo em culturas mais “totalizadas”, onde
as categorias coletivas imp8em-se a nocdo de individuo, ha sempre a possibilidade de
individualizag&o, ja que aquele participa de maneiras diferenciadas em codigos mais restritos
ou mais universalizantes. Na verdade, a individualizacao radical pode ser fruto da necessidade
de movimento ¢ manipulag¢ao individual de “institui¢des, dimensdes ¢ ‘mundos’ diferentes e
possivelmente contraditorios”.*’* Todavia, tal processo de individualizacdo jamais ocorre fora
de normas e padrdes, “por mais que a liberdade individual possa ser valorizada”.'”® Os
sistemas normativos séo entendidos, assim, com um horizonte de agdo condicionada. Em
Projeto e Metamorfose, Velho explicita, através da analise de uma possessdo em plena
Avenida Nossa Senhora de Copacabana, na cidade do Rio de Janeiro, durante o dia, sua
compreensdo do termo campo de possibilidades: “Ali, naquele espaco, naquele periodo de
tempo, cruzaram-se varias trajetérias e trilhas sociologicas e culturais”. Este cruzamento
permite tanto identificar um fenédmeno cultural aglutinador de um universo heterogéneo (a
crenga em espiritos € em possessao), quanto “uma gama de opgdes, expressao de um espectro
de possibilidades, da metropole brasileira contemporelnea”.176

E essa margem de manobra da qual dispde todo sujeito dentro de sua cultura que dota
a acdo individual de potencial transformador, de possibilidade de questionamento das
estruturas. Isso permite a formulacdo de outra nocdo muito cara as reflexdes de Velho (e a
analise que aqui se prople): a de projeto. Mesmo a intensa participacdo em rituais
“desindividualizantes”, com foco em uma identidade coletiva, ndo pode eliminar o nivel da
escolha, “de um individuo/sujeito, lidando com um repertério finito, mas com extenso elenco

177 Dessa forma, o autor aponta que “o projeto no nivel individual lida com

de combinagoes
a performance, as exploracdes, o desempenho e as opcdes, ancoradas nas avaliacdes e
definicdes da realidade”.!”® Baseado nos trabalhos de Alfred Schutz, Velho adota a seguinte
definicdo para o conceito: “conduta organizada para atingir finalidades especiﬁcas”.179
Todavia, ndo existem “projetos individuais puros”, sem referéncias a projetos coletivos: “Os

projetos sdo elaborados e construidos em funcdo de experiéncias socio-culturais, de um

7% |bidem, p. 18.

% |bidem, p. 25.

175 |bidem.

176 \VELHO, Gilberto. Projeto e Metamorfose: antropologia das sociedades complexas. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1994, p. 19-20.

77 |bidem, p. 27-28.

178 Ibidem, p. 28.

7 |bidem, p. 40.
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codigo, de vivéncias e interagdes interpretativas™’®’; eles nunca s&o fendmenos puramente

subjetivos, pois constituem-se no interior de um campo de possibilidades “circunscrito
histdrica e culturalmente, tanto em termos da propria no¢do de individuo como dos temas,
prioridades e paradigmas culturais existentes”.’®® A adocdo desta nogdo na anélise ndo
significa o retorno ao equivoco apontado por Bourdieu de tracar uma vida como um
continuum, sem alteracOes, percalgos, obstaculos, ramificacfes e re-direcionamentos. Os
projetos mudam e podem se transformar: “O ‘mundo’ dos projetos € essencialmente
dindmico, na medida em que os atores tém uma biografia, isto €, vivem no tempo e na
sociedade, ou seja, sujeitos & acdo de outros atores e & mudancas socio-historicas”.'® A
propria racionalidade do projeto é relativa, j& que se alimenta de experiéncias sociais
especificas e, assim, possui uma eficacia circunscrita a determinado quadro socio-histérico:
“A constru¢do da identidade e a elaboragdo de projetos individuais séo feitas dentro de um
contexto em que diferentes ‘mundos’ ou esferas da vida social se interpenetram, se misturam
e muitas vezes entram em conflito”.'*®* Dessa forma, a existéncia de um projeto social que
englobe ou incorpore diferentes projetos individuais depende da percepcdo e vivéncia de
interesses comuns.

Mas como entdo identificar um projeto? Gilberto Velho ¢ enfatico: “Por mais precario
que possa ser o metodo, é a verbalizacdo, através de um discurso, que pode fornecer as
indicagdes mais precisas sobre projetos individuais”."®* Eis que aqui voltamos ao comego
desta discussao. O processo criativo se manifesta no discurso e, atraves dele, podemos acessar
projetos politicos e intelectuais. Verena Alberti seguiu os apontamentos de Velho para
identificar um “projeto literario” na obra de Fernando Pessoa e de seus heteronimos (e sdo
mais de 25 mil textos escritos por cerca de 72 heteronimos!!). O epiteto “literario” se deve ao
fato de que a literatura se tornou para o autor a Unica forma de acdo. O caso de Pessoa
exemplifica, para a autora, uma postura “p6s-moderna”, marcada pelo esfacelamento do eu e
pela faléncia da identidade univoca. Mas existe uma chave de leitura para os textos do literato
portugués que funciona como uma explicagdo ordenadora: Pessoa é dramaturgo, faz de sua
vida e da vida de seus “eus” aquilo que um Shakeaspeare faria com seus personagens. Como
salienta Alberti, desde que surgiu, o pdés-modernismo conviveu lado a lado com o

modernismo: “a auséncia do sujeito ¢ a fragmentacdo do eu convive com a fixacdo de sentido

180 \/ELLHO, Gilberto. Individualismo e Cultura. Op. cit., p. 26.
81 |bidem, p. 26.
182 |bidem, p. 27.
82 |bidem, p. 33.
18 |bidem, p. 27.
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¢ da unidade do eu”.'® E mais: ainda que ndo admita unidade e totalizacdes, o p6s-moderno
pode fazer coincidir seu sentido com a prépria auséncia da unidade. Pessoa teria, assim,
procurado dar sentido ou coeréncia a si mesmo ao conferir uma “explicag¢do central de si” de
forma ““consciente”, “verbalizada” e “comunicada aos amigos”: “A diferenga estd em que sua
explicagdo central é o oposto de qualquer busca de unidade; a ‘unidade do eu’ de Pessoa ¢
justamente a auséncia de unidade, a despersonalizagdo dramatica”.’® A autora ainda aponta
que, se essa explicagdo central encerra um projeto, “no sentido de agdo consciente prospectiva
passivel de ser comunicada”, este prescinde necessariamente de um sujeito, ou seja, ndo é um
projeto individual."®” Como dito, para Pessoa, projeto so ¢ ac¢do na literatura: “A literatura &,
portanto, mais que a realidade. Enquanto a vida, a realidade, sdo passageiras; a literatura
fica”®; nela, “O ajudante de guarda-livros sem biografia, fatos e acdes, torna-se, nessas
passagens, um escritor no mais radical sentido: Imperador, Deus, estagnador de vida,
realizador do irrealizavel, despersonalizador...”189

O caso de Fernando Pessoa é extremo. O autor levou as ultimas conseqléncias a
multiplicidade do eu. Ainda assim, tal multiplicidade acabou se tornando um fator de
unificacdo. Barbosa Lessa passou ao largo do que se considera “pds-moderno”. Mas que isso
n&do nos leve a tomar sua obra como um todo linear e coerente. O alerta de Bourdieu sobre as
armadilhas da “ilusdo biografica” nos ajuda a evitar que caiamos na tentagdo de uma
explicagdo facil sobre a “origem” (e o sentido) da militancia tradicionalista de Lessa, por
exemplo, como um produto de sua infancia no meio rural; ou que busquemos elementos, ao
longo de sua trajetoria, para comprovar sua “predestinacao” a atividade intelectual e, nesta, a
literatura regionalista. Ao contrério, devemos estar atentos as oscilagfes e incertezas, as
mudancas de rumo, as descontinuidades: durante a década de 60 e até o fim dos anos 70, por
exemplo, Lessa investiu sem 0 mesmo sucesso em trabalhos sobre comunicacdo social e na
ficcdo policial. Sua produgao intelectual “consagrada” ¢ configurada mesmo pela diversidade.
Formado em Direito pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul, trabalhou como
jornalista, publicitério, roteirista de cinema, teatro e televisdo. Devorador de livros, deu
também luz a uma vasta producéo literaria e artistica (contos, romances, mdsica, poesia e
estudos e criacBes folcloricas) a qual sucederam escritos sobre a historia do Rio Grande do

Sul através de seus herois, de sua bebida tipica - o chimarrdo -, ou do proprio movimento

185 ALBERT]I, Verena. Um drama em gente: trajetorias e projetos de Pessoa e seus heterdnimos. In.: SCHMIDT,
Benito (org.). O biografico: perspectivas interdisciplinares. Santa Cruz do Sul: EDUNISC, 2000, p. 203.
186 H
Ibidem, p. 213.
87 |bidem, p. 214.
188 bidem, p. 231.
189 |bidem, p. 235.
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tradicionalista gaucho que ajudara a construir nos idos de 1947. Mas pode-se dizer que toda
essa producdo se insere em um projeto intelectual pessoal que também se confunde com um
projeto cultural coletivo; projeto, este, ndo dado de antemdo, mas construido nas e pelas
préprias acdes dos tradicionalistas em campos de possibilidades social e historicamente
delimitados. Em alguns periodos, € dificil mesmo diferenciar sua trajetdria intelectual do
projeto tradicionalista que ele mesmo ajudou a construir. Como movimento cultural e politico
que buscou “retomar os valores” de uma cultura popular supostamente existente no passado
ndo tdo distante do Rio Grande do Sul, o tradicionalismo precisou construir simbolos, mitos e
ritos que fundamentassem uma determinada identidade gaicha. Quando foi necessario
retomar o mito literdrio do galcho do século XIX, Barbosa Lessa escrevera cronicas,
reportagens, contos, lendas e romances. Quando fora preciso tornar o mito vivo na
experiéncia social contemporanea, Barbosa Lessa inventou o0 CTG. Quando 0s novos adeptos
do movimento sentiram-se 6rfaos de tradicGes, ele criou poesias, cantos e dancas. Quando
fora necessario legitimar tudo isso, nosso autor historiou e narrou um rico passado de gldrias e
infortdnios, avancos e obstaculos, que configurou um presente complexo, arduo, injusto para

a maioria, mas pleno de esperancas.

* * *

Michel Foucault mostrara como, em nossa cultura ocidental, a figura do poeta ocupa
uma posi¢do muito proxima daquela do louco. Ambos vivem as margens de um saber que
separa 0s seres, 0s signos e as similitudes. O louco questiona esse poder pela funcdo do
homossemantismo: “retne todos os signos e os preenche com uma semelhanca que ndo cessa
de proliferar”. O poeta também o faz, mas pela fungao inversa, ao sustentar o papel alegorico:
“sob a linguagem dos signos € sob o jogo de suas distingdes bem determinadas, pde-se a
escuta de ‘outra linguagem’, aquela, sem palavras nem discursos, da semelhanga”. A
semelhanca e 0s signos que a dizem se reencontram na alegoria do poeta, enquanto o louco
carrega todos os signos com uma semelhanca que acaba por apaga-los. Desta forma, “na orla
exterior da nossa cultura e na proximidade maior de suas divises essenciais, estdo ambos no
‘limite’ — postura marginal e silhueta profundamente arcaica — onde suas palavras encontram

incessantemente seu poder de estranheza e o recurso de sua contestacio”.*® Nossa cultura

1% FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas. S&o Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 68.
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cientifica e histérica comunga, assim, com a separagdo radical entre as palavras e as coisas.
Comumente colocamos em lados opostos sociedade e cultura, préatica e discurso, significante
e significado, representacio e realidade. E necessario, entdo, freqilentar as margens, ouvir o
louco e o poeta e por eles se deixar tocar. Tal apelo marca as paginas deste capitulo e esta
presente, ainda que em vozes menos altissonantes, em toda a dissertagdo. Os conceitos de
representacdo, tradicdo e projeto, como definidos em suas trés secBes, se cruzam e se
conectam para romper com as dicotomias e compreender como construimos a realidade. O
poeta ¢ ‘““autor”, “criador”, “fabricante” e “operario”. E sabe que com os signos também
constroi as coisas. Barbosa Lessa fora um poeta que nos deixou versos e cantos bonitos e
romanticos, mas fora também poeta no sentido amplo, intervindo ativa e conscientemente,
ainda que por trilhas e caminhos diversos, na construcdo da identidade regional do Rio
Grande do Sul.
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Capitulo 11 - A nova face do centauro: tradicdo, modernidade e a atualizacdo do

regional

Em “Memoria sobre la Pampa y los gauchos”, publicada em 1970, o escritor argentino
Adolfo Bioy Casares narra sua busca e expectativa de encontro com esta figura social que
habitaria os campos ondulados existentes muito além dos asfaltos e concretos da cosmopolita
Buenos Aires. O gaucho e a Pampa, ambos, tipo social e espaco, habitaram, outrossim, desde
tenra idade, sua imaginacdo. O encontro ndo viera. Nem mesmo um simples chiripa
verossimil (e talvez usado) colidiu com seu olhar angustiado. A literatura lhe reservaria outra
decepcdo: aqueles primeiros poetas gauchescos do século XIX, salvo raras exceces,
esqueceram das palavras “pampa” e “gaucho”. Como a gauchesca de outrora, as gentes do
campo de entdo também esqueciam sua “origem” nobilitada nas tintas de pincéis e canetas de
“grandes homens” da na¢do: “la amarga verdad es que pampa no figura entre el vocabulario
de la gente criolla”.*** No resta sendo constatar a morte do gaticho:

“De una recapitualcion de lo anotado hasta aqui, surge el gaucho como
personage cuya valoracion moral es contradictoria, pues ha provocado, a su
respecto, discrepancias de juicio que van desde el baldon hasta el ditirambo;
cuya realidad es misteriosa, pues testigos de diversas gereraciones coinciden
en afirmar que solo existié en el pasado, con preferencia setenta afios antes
de cada una de tales afirmaciones; cuyo estado presente, de simbolo
preservado en el altar de la patria, se parece no poco a una posteridad
sublime, quién lo niega, pero muerta, como todas las posteridades. El lector
advertira, desde luego, que la imagen presentada no corresponde, ni puede
corresponder, a un personage real. Yo eché mano a recuerdos y lecturas para
reanimarla con todas suas anomalias y premeditadamente he sefialado las
perplejidades que me propuso. Me digo que si otros han de recorrer el mismo
camino, mas vale que se sepan a qué atenerse”.'%

Mas como todo santo sO sobe ao altar depois de deixar a vida terrena, parece que a
morte é 0 elemento que possibilita a eleicdo do gaucho como simbolo da pétria argentina. No
Rio Grande do Sul, o movimento parece ter sido semelhante. SO depois dos primeiros
sintomas de sua extin¢cdo como figura social, o gaucho pdde ser desenhado como simbolo da

identidade regional, ganhando cores, luzes e sombras mais fortes do que aquelas da vida de

191 BJOY CASARES, Adolfo. Memoria sobre la Pampa y los gauchos. Buenos Aires: Emecé, 1986, p. 17-18.
192 |bidem, p. 34-37.
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andarilho.®® E interessante notar como a identificacdo da morte ou decadéncia do gaticho
rural e sua relacdo com a producdo de uma vasta literatura gauchesca no Estado e nos paises
platinos une trabalhos e pesquisas com variado leque de preocupacdes e abordagens, em
periodos também distintos, englobando diferentes geracdes de intelectuais rio-grandenses em
Critica Literéria, Sociologia, Antropologia e Histéria. Guilhermino Cesar®*, Flavio Loureiro
Chaves'®®, Maria Eunice Moreira'®, Regina Zilberman'®, Luis Augusto Fischer'*®, Tau
Golin, Sérgius Gonzaga, José Hildebrando Dacanal, Ruben Oliven'®, César Augusto

202

Barcellos Guazzeli®®, Leticia Borges Nedel”* e Joana Bosak de Figueiredo®®?, por exemplo,

198 Uma das obras fundadoras da gauchesca argentina, Facundo, de Domingos Faustino Sarmiento, publicada em
1845, no entanto, detectou na figura do gaucho o atraso e a barbérie ainda vigentes no interior do pais.

9% Guilhermino César nos diz que: “A nostalgia do campo, entre os galichos, é fator de permanente sugestio
lirica. Assume, contudo, um carater bem diverso do que ocorre em outros pontos do pais. N&o é tanto a nostalgia
da paisagem fisica, mas dos seres humanos, bravos e fortes, que humanizaram este pago e sdo recordados com
ternura embevecida. A peonada da estancia, revivescéncia do monarca das coxilhas, esta hoje em decadéncia;
ndo da grande gosto vé-la mal vestida e doente, com os olhos enamorados do primeiro automovel que passe para
a cidade. Mas nos velhos tempos da vida crioula, quando os trabalhos do campo, as guerras e as revolugdes
acendiam no sangue, pedindo audacia e valentia, o ‘gaticho’ foi uma realidade”. CESAR, Guilhermino. Historia
da Literatura do Rio Grande do Sul (1737-1902). Porto Alegre: Instituto Estadual do Livro, CORAG, 2006, p.
67.

195 Sobre a situagdo da producdo literaria regionalista no Rio Grande do Sul até o comeco do século XX, Flavio
Loureiro Chaves aponta que diversos autores continuaram seguindo o modelo de idealizagdo de um gadcho rural
que ja nada mais tinha de idilico, baseado no livro “O gaticho”, publicado pelo escritor roméntico José de
Alencar em 1870: “...o modelo de ficgdo permaneceu o mesmo (as vezes até entrando em contradi¢gdo com o
documentario que lhe servia de fundo), atravessou o tempo inalterado em sua linhas basicas e terminou por
estratificar-se numa formula em descompasso com a realidade”. CHAVES, Flavio Loureiro. Simdes Lopes Neto.
Porto Alegre: Instituto Estadual do Livro, Editora da UFRGS, 2001, p. 61-62.

1% Maria Eunice Moreira identifica o apogeu da literatura regionalista no Rio Grande do Sul com o periodo de
decadéncia da economia pastoril ¢ a introducdo do capitalismo no campo: “Concomitantemente com o processo
de descensdo econdmica do Estado, floresce o regionalismo literario, numa tentativa de salvar ndo apenas o tipo
que a realidade social extinguia, mas também um tempo passado”. MOREIRA, Maria Eunice. Regionalismo e
Literatura no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: EST/ICP, 1982, p. 117.

197 Regina Zilberman aponta que o regionalismo no Rio Grande do Sul esteve marcado desde sua configuragéo,
na segunda metade do século XIX, pela referéncia a “primitiva sociedade rural rio-grandense”. Ja na década de
1920, os textos precisaram se adequar a uma realidade que ja ndo comportava o galcho herdico de outrora. A
obra “No Galpao”, de Darcy Azambuja, antecipa, para a autora, o percurso pelo qual passaria a prosa
regionalista: “...cabia-lhe explorar estes veios relativos & condicdo marginal e alienada do trabalhador do campo
e as transformacGes por que passou a economia galcha, a fim de poder sobreviver enquanto assunto literario, ou
manter-se nesta valorizacdo do passado cada vez mais mumificado ao desaparecimento das circunstancias que
marcaram seu nascimento”. ZILBERMAN, Regina. A literatura no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1980, p. 65.

198 Ao falar também da constituicdo dos temas que marcariam a literatura gaticha ja no século XIX, Luis Augusto
Fischer salienta que: “A literatura ndo escolheu o homem urbano, o descendente de agoriano que plantou trigo ou
foi trabalhar no comércio, nem tematizou o colono trabalhador bracal, nem o soldado regular das incontaveis
guerras. Escolheu o gaucho aquele, cuja agdo real estava se reduzindo drasticamente”. FISCHER, Luis Augusto.
Literatura Gadlcha. Porto Alegre: Leitura XXI, 2004, p. 40.

199 J4 apresentamos os trabalhos de Golin e Oliven na introducdo desta dissertagdo e, por este dltimo, a
perspectiva adotada nos trabalhos de Sérgius Gonzaga — bastante préxima, vale dizer, da de José Hildebrando
Dacanal. Ver os capitulos destes autores em: DACANAL, José Hildebrando, GONZAGA, Sérgius (orgs.). RS:
Cultura e Ideologia. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1980.

20 O historiador César Augusto Barcellos Guazzeli publicou, em 2002, texto onde examina o processo de
construcéo do mito do gadcho na literatura a partir de temas nela recorrentes. O primeiro deles seria justamente a
disposi¢do dos personagens em um passado idealizado, “onde os gatichos teriam vivido harmoniosamente nos
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ocuparam-se, de alguma forma, da questdo. Dessa maneira, identifica-se, na bibliografia
citada, a idéia de um descompasso historico entre a literatura gauchesca e os objetos dos quais
ela pretende dar conta.

Uma literatura de tal ordem so se tornara possivel gracas a ressignificacao pela qual a
propria palavra “gaucho” passara. Identificado no século XVIII como o andarengo errante,
sem paradeiro nem trabalho fixo, era tido como um péria social, excluido da ordem pela
propria condi¢do de “vagamundo”. Segundo César Guazzeli, além dos delitos associados a
figura, seu aliciamento em hostes irregulares dos caudilhos nas guerras de independéncia e
nas disputas que se seguiram ao processo de formacgéo dos Estados nacionais na regido platina
mantiveram-no como legenda negra por boa parte do século XI1X. Mas, como mostrado por
Augusto Meyer, a palavra gaucho transformou-se ao longo do tempo, ganhando um conotacéo
positiva com a organizacdo da estancia e com a identificacdo do termo ao pedo ou ao
guerreiro.”®® Nesse mesmo sentido, Guazzeli aponta a consolidacéo da propriedade pecuéria,
com a coroléria subjugacdo dos gauchos como méo-de-obra nas estancias de cria¢cdo, como
responsavel pela mudanga de sentido da palavra: “Referia a partir de entdo aos pedes
campeiros, que mantinham habitos, vestimentas, linguajares e costumes alimentares herdados
dos seus antepassados, € que ainda eram, especialmente, homens ‘de a cavalo’”.”® Mas a
nova producdo literaria também deve ser considerada causa dessa mudanca. Tal processo foi
recentemente denominado por Carla Renata de Souza Gomes como “o triunfo do avesso”. O
Gaucho, de José de Alencar, fora promotor e exemplo da transformacéo, pois, como aponta a
autora, ao distinguir “gaticho” de “pedo”, sendo o primeiro entendido como “tipo social” ou
“casta” e o segundo como profissdo, o literato questionou o status dado a toda a categoria pela
funcdo que alguns de seus membros exercem: se, como casta, “o gaticho ¢ o habitante livre,

altivo e independente da campanha”, por que classifica-lo, quando em grupo, como récua ou

pagos”. GUAZZELI, César Augusto Barcellos. Matrero, guerreiro e pedo campeiro: aspectos da construcéo
literaria do gaucho. In: MARTINS, Maria Helena. Op. cit., p. 108.

2% para Leticia Borges Nedel, “uma vez socialmente extinta pela desapari¢do do gado algado, pela concentragdo
da terra nas maos de sesmeiros e pelas novas formas de coaclo trazidas com a exploragdo econdmica do
territorio dentro da empresa colonial portuguesa, essa espécie de camponés pdde ser erigida em icone de
pertencimento coletivo, prestando-se a apropriacdes mais nobilitadas do que pode experimentar quando viva”.
NEDEL, Leticia Borges. Op. cit., p. 58-59.

202 Joana Bosak de Figueiredo, por sua vez, atualiza o debate ao afirmar que: “O que estd em questdo, hoje, € se 0
galcho sobrevive apenas como gentilico, ou seja, designacdo de toda uma comunidade nascida em territorio sul-
rio-grandense e no Prata, ou também como tipo social independentemente de género, etnia, religido, grau de
instrugdo, profissdo ou, ainda, pertencente a um meio urbano ou rural”. FIGUEIREDO, Joana Bosack de. Op.
cit., p. 16.

%8 MEYER, Augusto. Gaticho: histéria de uma palavra. Porto Alegre, Instituto Estadual do Livro, 1957.

2% GUAZZELLI, César Augusto Barcellos. Op. cit., p. 108.



72

bando??® Poderiamos dizer, entéo, que a producdo textual, em verso e prosa, sobre o gaticho
“errante” ou “livre” da Pampa anterior aos cercamentos se torna possivel pela transmutacao
da figura em trabalhador rural de novo tipo, da mesma forma como a identificacdo positiva
deste com o gaucho de outrora é viabilizada pela ressemantizacdo do termo operada pela
literatura.

O objetivo deste capitulo é compreender a atualizacéo e releitura do mito do “centauro

»208 realizada pelo autor em suas primeiras obras. Para prosseguirmos, dois pontos

dos pampas
devem ser levantados. Tratam-se, na verdade, de dois desdobramentos da questdo da morte ou
da decadéncia do galcho social que aparecem na bibliografia especializada: a) a filiacdo
erudita da literatura gauchesca (sendo esta, ndo raro, fruto mesmo de intelectuais que sequer
tiveram contato com o mundo rural ao qual dedicaram seus textos); e b) sua relagdo com o
processo de modernizacdo da economia regional. Ambos sdo tema da proxima secdo. Nela
apresentarei, também, a proposta metodolégica que fundamentard a analise dos textos de

Barbosa Lessa.

2.1 - “E assim quedaram os centauros...”: a modernidade inventa a tradicdo

Foram homens e mulheres de letras, educados em padrdes cosmopolitas e valendo-se
de modelos narrativos europeus 0s responsaveis pela elaboracdo do gaicho como simbolo da
identidade coletiva do Rio Grande do Sul. Suas obras perpassaram vertentes literarias as mais
diversas, de um romantismo ingénuo®® a outro politicamente orientado, ainda que
qualitativamente pobre em relacdo aos textos da geragdo seguinte (com o gaucho simbolo da

208

nacdo de Alencar ou esteio da regido nos autores do Partenon Literario”"), ou, ainda, do

205 GOMES, Carla Renata de Souza. Op. cit., p. 280.

26 A jdealizacéo do gaticho social da regido da Campanha no Estado (fronteira com Uruguai e Argentina) tem
sua origem no romantismo literdrio do século XIX, como ja apontado. As imagens de um campeiro forte,
corajoso e guerreiro, vivendo livre e soberano no lombo de seu cavalo e percorrendo os desertos verdes das
coxilhas da Pampa, formagdo geografica que se estende do Rio Grande do Sul ao Prata, aparecem pela primeira
vez na literatura em O gaulcho (1870), de José de Alencar. O modelo é seguido e desenvolvido pela
intelectualidade local na mesma década. Mas, como aponta Daysi Lange Albeche, carregada pelo estigma do
“gaucho” malo platino, identificado ao bandoleiro, a palavra “gaticho” sé foi associada ao modelo do bom
campeiro (que ganharia outras figuras, como o “monarca” ou o “sentinela das coxilhas”) em 1877, com o
romance Os Farrapos, de Oliveira Belo. Ver ALBECHE, Daysi Lange. Op. cit, p. 21.

207 Como nas primeiras obras ditas regionalistas, citando-se o préprio marco da prosa literaria no Rio Grande do
Sul, “A Divina Pastora”, publicada em 1847, no Rio de Janeiro, por José Antonio do Vale Caldre e Fido.

208 A Sociedade Partenon Literaria foi fundada em Porto Alegre no ano de 1868 e desenvolveu atividades
politicas e literarias, como a publicacdo de uma revista que circulou durante dez anos (1869-1879), até 1885.
Entre alguns de seus membros podemos citar o autor de “A Divina Pastora”; o poeta, romancista ¢ dramaturgo
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naturalismo de Alcides Maya ao “pré-modernismo” de Simdes Lopes Neto, chegando ao
realismo da “geracdo de 30” e a dentincia da pobreza do homem do campo e, assim, da
propria literatura precedente, “desconectada” da realidade social, como a efetivada por Cyro
Martins. Todavia — e acrescentando-se ainda a tradicdo literaria platina sobre o gaucho — a
gauchesca que se estabelece a partir do século XIX é construida sobre um ndcleo tematico
comum, alimentado, como aponta Léa Masina, por um fluxo intelectual entre Argentina,
Uruguai e Rio Grande do Sul.?®® Longe de se configurar como um signo permanente e, assim,
“atemporal”, a constituicdo de tal nucleo ¢ constantemente refeita e rearticulada a cada
movimento politico, geografico, cultural ou literario.”*® No caso da literatura, o que fica é um
substrato anterior, “uma noc¢do mais vaga e difusa do conceito que lhe d4 uma forma
primeira”, e que permite, assim, Joana Bosak de Figueiredo identificar nos “muitos gatichos
hoje existentes” uma equagdo entre “mito” e “conceito”: “... € um trabalho combinado de
fontes, fatos e invencdes que agora tornara o galicho muito mais um conceito, uma idéia que
deixard de estar presa a um momento ou a um espaco mais definidos originalmente”.211
Podemos aproximar esta interpretacdo da de Leticia Borges Nedel, que nos mostra como o
gaucho foi construido discursivamente pelos nacionalismos do X1X como um sujeito folk:

(13

. ele é habitante do mundo rural, tem descendéncia étnica definida e ¢é
dotado de um caréter proprio, que o faz merecedor da respeitabilidade
condescendente de seus superiores, por ‘notavel’ e valoroso. Bom ginete,
conhecedor das lides, herdeiro dos costumes, do linguajar, dos instrumentos
de trabalho e das habilidades exigidas pela vida a cavalo, essa imagem
suficientemente plastica para tornar-se recorrente foi sendo desde o ultimo
quarto do século XIX estilizada pelos escritores, politicos, historiadores e

) . e 212
jornalistas da provincia na figura do ‘centauro’”.

A autora aborda, também, a contribuicdo da historiografia para a producédo textual do
gaucho mitico: comprometida com uma perspectiva de “histéria-monumento”, as primeiras
pesquisas na disciplina no Estado fizeram recair sobre os herdis farroupilhas e os tropeiros de

origem lusitana o titulo de “fundadores do Rio Grande”. Quanto aos primeiros, uma matriz de

Apolinario Porto Alegre; o também poeta Francisco Lobo da Costa; a professora e conferencista Luciana de
Abreu e Aquiles Porto Alegre, irmdo de Apolinario. Sobre a Sociedade ver recente dissertacdo de Cassia Macedo
da Silveira: SILVEIRA, Céssia. Dois pra 4, dois pra ca: o Partenon Literdrio e as trocas entre literatura e
politica na Porto Alegre do século XIX. Dissertacdo (mestrado em Histdria). Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Programa de P6s-Graduacdo em Histéria, Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre,
2008.

209 MASINA, Léa. Op. cit., parim passim.

219 FJGUEIREDO, Joana Bosak de. Op. cit., p. 18.

21 |bidem.

212 NEDEL, Leticia Borges. Op. cit., p. 60.
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interpretacdo denominada lusitanista®?

tornara-se a perspectiva do discurso hegemanico,
ressaltando, com base na sua posicdo fronteirica e na sua histéria de defesa e guarni¢do do
mundo luso-brasileiro no sul da América, concomitantemente, o distanciamento do Rio
Grande do Sul em relagdo aos paises do Prata e seu pertencimento ao Brasil. A Revolugdo
Farroupilha passou a ser entendida, pelos intelectuais do nascer do século XX, ndo mais
como a manifestacdo do desejo de separacdo, mas, pelo contrario, como afirmacao da peculiar

insercdo sul-rio-grandense no pafs.*

A elite que comandou a sedi¢do passou, igualmente, a
ser identificada pela historiografia com o vocadbulo galcho, a medida que este se torna
denominativo do gentilico do Estado. Por ocasido do centenario do episodio, em 1935, a
questdo que se colocava para a intelectualidade era a de distinguir o gatcho sul-rio-grandense,
erigido em construtor herdico, do gaucho malo platino, identificado com a “plebe rude ¢
desordeira”, bandoleiros que serviram de apoio aos caudilhos nas guerras de independéncia e
que dotaram, por sua vez, as novas Republicas de seu aspecto “andrquico” e “fragmentado”.
A solugdo, como mostra Leticia Borges Nedel, seria, justamente, aproximar o galcho da
classe social que sustentara o episodio farroupilha; assim, o sentido nobre da palavra,
exclusivo aos habitantes do estado brasileiro, seria “... uma decorréncia da extragdo social
‘superior’ das elites locais — ou seja, do papel desempenhado néo pela plebe na sustentacao do
Império, mas pelos representantes legalmente constituidos por um Estado nacional forte e
organizado...”.215 A hipotese da autora sobre o sentido de tal estratégia, predominante na
historiografia de entdo?®, é a de que ela serviria para desviar desta disciplina “as
complicagdes implicitas ao predominio do ‘sermo rusticus’ comum ao regionalismo da prosa
literaria”.?*" Mesmo na literatura, os criticos de entdo identificaram duas vertentes, uma
platina e outra sul-riograndense, que abordavam de diferentes formas a figura do galcho,
sendo a segunda mais conservadora em termos estéticos e de linguagem — o exemplo classico
da primeira seria a obra de Alcydes Maia, que mesclava vocabulario e estrutura narrativa
erudita com tematica popular. Nedel reconhece, entdo, outra distin¢do entre historiografia e
literatura gauchesca no Rio Grande do Sul®*®: na primeira, vigorava uma concepcéo elitista do

213 \/er GUTFREIND, leda. Op. cit.

24 Como aponta Ruben Oliven: “A énfase nas peculiaridades do estado e a simultdnea afirmacdo do
pertencimento dele ao Brasil se constituem num dos principais suportes da construcdo social da identidade
gaticha que ¢é constantemente atualizada, reposta e evocada”. OLIVEN, Ruben. A parte e o todo: a diversidade
cultural no Brasil-nagdo. 22 edi¢do Op. cit., p. 62.

215 NEDEL, Leticia Borges. Op. cit., p. 68.

218 A autora cita o trabalho de Félix Contreira Rodrigues (1884-1960), pecuarista, jornalista, poeta, historiador e
critico literéario filiado & Academia Rio-Grandense de Letras.

217 |bidem.

218 1bidem.
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termo (uso brasileiro), enquanto que na segunda encontramos uma identificacdo com o
folclérico, o popular (uso argentino e uruguaio).

E importante termos em mente as inclinacdes, divergéncias e opcdes interpretativas
que assumiram os autores “classicos” da literatura e da historiografia para que possamos
restabelecer o dialogo e as posi¢cdes avocadas por Barbosa Lessa em sua producdo textual.
Para tanto, busco acompanhar a proposta metodolégica do historiador Quentin Skinner para a
chamada Histdria das Idéias. Em sua leitura dos classicos da filosofia politica, este autor
procurou inserir 0s textos analisados no interior do debate intelectual do momento de sua
producdo. Buscando reencontrar a historicidade das narrativas e tratados filoséficos, Skinner
abordou-os como “artefatos de intervengdo politica dos autores” em um contexto socio-
intelectual determinado.?® Em uma perspectiva teérico metodolégica por ele denominada

. . 220
“enfoque collingwoodiano”

, torna-se de vital importancia a nocao de “intertextualidade”.
Na perspectiva de Skinner, quando se lida com esta abordagem, deve-se ter em mente
a diferenca essencial entre as intengdes dos autores e a interpretagdo dos textos: “Trata-se da
distincdo entre o que o autor pretendeu dizer, de um lado, e, de outro, 0 que o autor pretendeu
com o ato de proferir uma elocucéo, ou seja, uma afirmacdo ou um texto com o significado
que teve”. Dessa forma, “ha uma dimensao de significado e ha outra dimensao separada que
diz respeito ao que o autor pode ter querido fazer com o signiﬁcado”.221 Dai a preocupacéo do
historiador com os “atos lingliisticos” e, conseqiientemente, seu interesse pelos contextos
lingiiisticos e pela intertextualidade: “Todo meu trabalho ¢ intertextual, isto ¢, trata de saber
como e até que ponto o entendimento de um texto pressupde o entendimento de sua relacdo
com outros textos”.?? Tal indicacdo metodolégica nos permite, seguindo os termos de
Bourdieu, examinados no capitulo anterior, analisar como Barbosa Lessa interveio no
dominio das “representacdes mentais”, mas também no plano das “representacdes objetais”,
ressignificando determinado mito e construindo, a partir desse processo, novos simbolos,
emblemas, insignias e tradi¢des. Permite, ainda, acessar o projeto literario pessoal do autor e
relaciond-lo com o projeto coletivo mais amplo no qual ele se engaja, o0 do movimento
tradicionalista. Com esta preocupacéo, abordarei, ao longo do presente capitulo, os primeiros

textos publicados por Barbosa Lessa em periodicos da capital, no ano de 1947, e os escritos

219 v/er SKINNER, Quentin. As fundacdes do pensamento politico moderno. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1996.

220 evando em conta a influéncia que os trabalhos do filésofo e historiador britanico R. G. Collingwood (1889-
1943) teriam exercido sobre a pratica de Skinner como historiador.

221 SKINNER, Quentin, PALHARES-BURKE, Maria Licia Garcia. Entrevista. In.: PALHARES-BURKE,
Maria Llcia Garcia. As muitas faces da histéria. Sdo Paulo: UNESP, 2000, p. 320.

222 1hidem, p. 330.
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que se seguiram, como Histdria do Chimarrao, publicado em 1953. Mas antes, retornemos ao
segundo desdobramento da “morte ou decadéncia do gaticho” para a critica especializada, a
relacdo entre a literatura regionalista e a modernizacéo capitalista do Rio Grande do Sul.

Um artigo publicado em 1986 pela critica literaria Maria Luiza Armando é exemplo de
como se tratava, comumente, naquele periodo, a producdo literaria regionalista no Estado.
Privilegiando explicacdes de ordem econémica, a autora buscava uma interpretagéo historico-
social “global” para o regionalismo a partir dos textos de Jodo Simdes Lopes Neto. Neste
intuito, criticou os trabalhos tradicionais que se ocupavam unicamente com as manifestacdes
eruditas da cultura ou, como fez questdo de salientar, com as “representa¢des culturais”.??®
Armando tentava evitar tal caminho e sugeria que se considerassem 0s outros estratos
culturais, o “do povo”, o folclérico ou o “popularesco”. Mas o que interessa aqui € a relagdo
que ela estabelece entre a literatura regionalista e o processo de transicdo de uma ordem
agréria tradicional para uma nova ordem industrial, comercial e urbana, cujo simbolo maior
seria o crescimento vertiginoso da capital “litoranea” Porto Alegre e do complexo imigrante
circundante (Caxias do Sul e Sdo Leopoldo, principalmente) que a sustentava.

Segundo Armando, nos anos que vao de 1890 a 1910, a sociedade sul-rio-grandense se
dividia em dois eixos antagdnicos que representavam a velha e a nova ordem, sendo a regiédo
sul, historicamente agraria e pastoril, organizada em torno das elites politicas e culturais de
cidades como Pelotas e Rio Grande. De outro lado, as manifestacGes politicas e culturais da
nova sociedade urbano-industrial imigrante caracteristica da por¢éo norte do Estado tardariam
a ocorrer, permitindo a coexisténcia das duas parcelas em oposicdo. Nas palavras da critica
literaria: “No ambito politico, principalmente, a regido tradicional pdde, em funcdo desse fato,
manter sua hegemonia (até, cré-se, 1930, pelo menos); e ela representava, do ponto de vista
étnico-cultural, o luso-brasileiro e, do ponto de vista social, os grandes proprietarios”.?*
Simdes Lopes Neto poderia ser enquadrado nessa elite tradicional da zona sul do Rio Grande
do Sul, entdo em franca decadéncia econdmica, e, também, em vias de perder sua hegemonia
e privilégios politicos sobre a maquina administrativa do Estado. Sua literatura é
compreendida, assim, como uma reagdo a transicdo do poder das oligarquias tradicionais
agrarias para as maos da burguesia capitalista urbana do litoral e regido dos vales. Dai a
recorréncia, nos contos gauchescos, da referéncia ao fim de uma era rural e lusitana. Era que

fora, em dltima instancia, aquela do galcho a cavalo.

222 ARMANDO, Maria Luiza de Carvalho. O regionalismo como fendmeno global. Revista Travessia, UFSC,
Florianépolis, 1986, n. 12, p. 90.
224 |bidem.
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Atualmente ndo podemos aceitar explicagdes tdo mecénicas. Muito menos reduzir a
expressao artistica de um escritor da estatura de Lopes Neto a um mero reflexo da conjuntura
econbmica. Mesmo que vigorasse aqui uma critica informada unicamente pela insercdo da
obra em seu contexto social, ndo se deveria esquecer que os nacionalismos e seus coetaneos
regionalismos, como ja mostrado por autores como Eric Hobsbawm e Benedict Anderson, séo
filhos da ““era do capital”.225 Os objetivos politicos de Simdes Lopes Neto, conforme apontado
por Flavio Loureiro Chaves, devem ser entendidos nesse espectro amplo, pois sua obra
cumpre a funcéo de fixar o tipo folk caracteristico do regionalismo no Rio Grande do Sul.?*® O
proprio Barbosa Lessa ja apontou para a existéncia de um forte sentimento de patriotismo em
Simées.”” No entanto, a leitura de Armando nos faz pensar sobre a deteccdo comum, na
literatura regionalista, dos problemas causados por fenbmenos a ela contemporaneos de
ordem econdmica, mas também politica e cultural, futuramente identificados com o signo de

“modernidade” — sendo a morte do gaticho o maior deles.?®

Alguns dos autores informados
por essa perspectiva, como Alcides Maya, fizeram mesmo da decadéncia do mundo rural o
tema principal de suas narrativas.??® Outros, como Darcy Azambuja e o préprio Jodo Simdes
Lopes Neto, se depararam continuamente com a situacdo de penuria e atraso da Pampa frente
ao progresso € a tecnologia, “com aquela invasdo de maquinas” que doia profundamente no

peito do campeiro: “A beira do arroio, dia e noite chiavam os locomoveis, captando dgua para

os arrozais. E a agua limpida, sugada pelos tubos negros e premida violentamente para as

%25 Taijs questdes serdo objeto de discussdo no capitulo VI desta dissertacéo.

226 “Na sua prosa de ficgdo, ha, obviamente, uma intengdo regionalista, explicita e nomeada desde a primeira
pagina dos Contos Gauchescos, quer na elei¢do da personagem, que é um ‘tipo rio-grandense’, quer na selegdo
de suas qualidades matrizes — forca, sobriedade, virilidade, coragem, imaginacéo, quer no esforco declarado para
inventariar os elementos localistas (o pitoresco dialeto gauchesco), quer ainda pela inser¢do intencional do
mundo imagindrio num mundo historico precisamente circunstanciado. O mundo narrado possui fronteiras
previamente delimitadas, as fronteiras que circunscrevem a regido, seus tipos, habitos, costumes, tradicbes e
folclore, sua histéria enfim”. CHAVES, Flavio Loureiro. Op. cit., p. 68.

221 para comprovar essa idéia, Lessa cita trecho de um pequeno panfleto publicado em 1905 por Simdes Lopes
Neto, com as seguintes reflexdes: “Nos grandes paises, o nacionalismo e o patriotismo sdo hoje paixdes
raciocinadas, laboradas por constante educagdo. Mas a escola brasileira ndo teve, e ndo tem ainda, influéncia
decisiva na formacédo do sentimento nacional. O livro de leitura, que é acaso a mola real do ensino, tem paginas
cheias de historietas ridiculamente traduzidas, e s6 paginas brancas para nossa Geografia, nossa Historia, nossas
tradicdes e costumes”. Apud BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Mestre Simdes Lopes Neto. In: BARBOSA
LESSA, Luiz Carlos. Cronicas do Passado Presente. Porto Alegre: Nova Prova, 2002, p. 125-126. Texto
originalmente publicado no Jornal Extra-classe, do SINPRO-RS — Sindicato dos Professores do Rio Grande do
Sul — na edicdo de julho de 1998.

228 \/er texto ja citado de César Guazzeli.

22 Em Tapera, por exemplo, publicado em 1911, Maya lamenta, através de uma personagem: “Onde, no
presente, os atrativos de dantes? — cismava. — Onde a beleza dos grandes trabalhos campeiros, o arrojo das
domagdes intrépidas, com o bagual a ‘estourar’ sobre o dorso das coxilhas, a lida si das mangueagdes de
touragem alcada, o estrépido dos rodeios numerosos, a encantadora folganca das marcacdes, o tumulto das
carreiras, os rasgos das guerrilhas, o luxo dos arreios carregados de prataria, a impavidez da gauchada de chiripa,
a gloria dos grandes caudilhos, aureolados ao prestigio das faganhas?”. MAYA, Alcides. Tapera. Porto Alegre:
Movimento, Santa Maria: Editora da UFSM, 2003, p. 106.
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calhas, espirrava pelas fissuras, querendo libertar-se, e parecia chorar” %

, escreve Azambuja.
E lamenta Simdes: “E verdade que ha muita cousa boa, isso é verdade... mas ainda ndo ha
nada, como antigamente, tomar mate e correr eguada... Xd-mico!... Vancé veja... eu até
choro!... Ah! Tempo!...”.

O tema ndo ronda, como se poderia esperar, somente a obra dos autores “classicos”,
mas aparece também nos escritos das primeiras geracGes de criticos (ainda ndo académicos)
do Rio Grande do Sul, que travavam intensos debates nas paginas dos jornais locais. Sobre a
literatura de Alcides Maya, Rubens de Barcellos e Moysés Vellinho (sob o pseudénimo de
Paulo Arinos) divergiram publicamente, em 1925, durante dias seguidos, em textos
publicados no Correio do Povo. Vellinho atacava Maya justamente pela tematica saudosista e
por identificar em sua producéo literaria um canto de decadéncia e de morte. Segundo ele, tal
postura impossibilitaria compreender o espirito civico do gaicho que permaneceria Vivo
mesmo nos citadinos. Barcellos, ao contrario, defendia Maya, apontando que o advento da
modernidade e as novas relagdes sociais transformaram também os costumes e, assim, morria
0 galcho como tipo representativo neles baseado. De acordo com ele, o que Maya teria feito
seria retratar tal fendmeno.?*? O ponto da discérdia reside no descompasso entre mito e
realidade, que, como vimos, é hoje interpretado como aspecto intrinseco ao género gauchesco.

Durante a década de 1930, as narrativas de tematica gauchesca tradicional cairam em
certo descrédito e o debate s6 voltou a tona novamente nos anos 1940, ganhando forca ao seu
final, com a reedicdo da obra de Jodo Simdes Lopes Neto (em 1949), a guinada de Erico
Verissimo ao regionalismo, com a publicagao da primeira parte do romance “O Tempo e o
Vento” (também em 1949), e 0 surgimento do movimento tradicionalista (em 1947-48).

Um dltimo e certeiro ataque a este tipo de literatura viria em 1937, com a publicagdo
de Sem rumo, o primeiro livro da futura “trilogia do gaticho a pé¢”, de Cyro Martins. Antes de
partirmos para a analise dos primeiros textos de Barbosa Lessa, é necessario compreender no
que consistia o projeto de Martins, ja que nosso personagem, COMo veremos, mantera intenso
didlogo com sua obra. Em 1944, ele escrevia, com um misto de desconforto e aposta, um
breve balanco da producéo literaria regionalista no Rio Grande do Sul. Creditava a uma série
de autores de pouca qualidade, que se seguiram a geracao representada por Simdes Lopes

Neto e Alcides Maya, o descrédito do regionalismo naquele momento. Tal producéo seria

20 A7 AMBUJA, Darcy. No galp&o. 7% edic&o. Rio de Janeiro, Porto Alegre, Sao Paulo: Editora Globo, 1955.

21 | OPES NETO, Jodo Simdes. Contos gauchescos. Porto Alegre: Globo, 1976, p. 49. Cabe ressaltar que
encontramos as mesmas referéncias ja em textos do século XIX, como no classico de Hernandez, conforme
veremos na segao 2.3.

%2 0 textos de Vellinho e Barcellos foram compilados no livro: CHAVES, Flavio Loureiro (org). O Ensaio
Literario no Rio Grande do Sul. Sdo Paulo: Ao Livro Técnico, 1978.
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caracterizada, segundo Martins, por um ufanismo abastecido de arquétipos desgastados e
descolados da nova realidade social, como o pedo e a vida na estancia. Aliado a esse
descrédito produzido por autores de baixa qualidade, para ele, 0 movimento modernista, que
se irradiava de Sdo Paulo a diferentes estados e estabelecia novos padrdes de literatura no
pais, acabava por incentivar o fim da producdo regionalista no Rio Grande do Sul. Mas de um
tipo de producgéo regionalista em especifico. Afinal, esse mesmo modernismo que rejeitava o
passado e predicava as benesses do ja antecipado futuro acabaria por se voltar ao campo, ao
sertanejo, e por reabilitar a cultura popular e local. O desafio seria adotar como método,
apoiado em Gylberto Freire, a substitui¢do da “romantica perspectiva do conjunto da historia,
do lendario, dos costumes e da paisagem, pelo enfoque realista, no sentido do aproveitamento
critico, com finalidade criadora, das proprias vivéncias e da dramatica social”.?® Tal era o

desafio que o autor punha em pratica em seus romances.?**

Assim, Cyro Martins acabou por
fazer uma distingdo entre regionalismo, entendido como a forma tradicional e desgastada de
literatura aqui praticada a partir de velhos modelos e tipos sociais glorificados, e o que
chamou de localismo, como uma nova proposta estética fundada na consciéncia social.

Para Cyro Martins, em sua época ocorria uma transicdo entre esses dois modelos de
literatura que, além de contraditorios, eram excludentes. O autor buscava, assim, na
formulacdo do conceito de localismo, realizar um chamamento a elaboracdo de literatura
baseada nos temas locais, mas a partir de uma realidade “disforica”, que ndo versasse sobre
arquétipos positivos descolados da dura vida da plebe galcha, mas justamente sobre as
agruras e o pauperismo que esta sofria. Tal concepc¢do literaria vai ecoar na producao
tradicionalista nascente, mas de forma original, ja que essa Ultima procurou conciliar
elementos do legado eufoérico, como o saudosismo de um passado idilico, com a critica da

realidade social contemporanea, conforme veremos na obra de Barbosa Lessa.

28 MARTINS, Cyro. Visdo critica do regionalismo. In.: . Sem rumo. 4% edigdo. Porto Alegre:
Movimento, 1979, p. 19.

2 Em sua “trilogia do gaucho a pé”, Cyro Martins tratou do gaucho “despossuido, sem cavalo e, como se pode
imaginar por essa auséncia, sem prestigio”. FISCHER, Luis Augusto. Literatura Galcha. Porto Alegre: Leitura
XXI, 2004, p. 87.
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2.2 - O passado redivivo: o surgimento do movimento tradicionalista gatcho

Adolfo Bioy Casares ndo decretara a morte do gaucho, apenas identificara o fim de um
tipo especifico, aquele cantado pela literatura gauchesca desde fins do século XIX: “Ahora
intuyo que en los afios en que yo no encontraba sino criollos y paisanos, abundaban sin duda
los gauchos, tan gauchos como siempre, sélo que desprovistos del chiripa, relegado en calidad
de antigualla, y cubiertos de una miscelanea, algo que tolera la denominacion de restos de
ropa”.?®® Sua resposta aos questionamentos sobre a existéncia ou ndo do galcho real se
aproxima daquela dada por Moyseés Vellinho em 1925: o gadcho ndo morreu, transformou-se;
mais uma dentre as tantas mutagdes que passara desde que vagava pelas verdes coxilhas no
século XVIII. Mas ha uma diferenca essencial entre os dois escritores. Para Casares, 0 que
define um gaucho sao seus habitos, as lides campeiras, o trato com o cavalo. Dessa forma, até
mesmo um estrangeiro poderia se ‘“agauchar”, adotando os costumes da Pampa. J4& para
Vellinho, o gadcho sobrevive inclusive na metrdpole, em cada cidaddo que reivindica a
nobreza dos “antepassados”. Mas assim, ha que se nascer no Rio Grande ou ter no sangue a
linhagem gaudéria para ter reconhecido o gentilico honroso. Barbosa Lessa, situado
cronologicamente entre Casares e Vellinho, oferece uma resposta também intermediaria: é o
habito que faz 0 monge, ou seja, sdos 0s costumes, os trajes e o linguajar caracteristico que
identificam um gaucho. Todavia, estes podem ser cultivados até na cidade grande.

Em 1947, o escritor Manoelito de Ornellas relatou sua recente experiéncia com um
grupo de jovens trajados a gaucha em plena Porto Alegre:

“Levaram-me a assistir, ha dois dias, a uma festa tradicional de que
participava a juventude estudiosa do Ginasio Julio de Castilhos. A festa era
tipicamente gauchesca. Ao lado da sala iluminada, um galpao aberto a luz da

campanha riograndense, recortado e atirado para dentro da moldura civilizada

. 2
da metropole”. 3

Dessa forma ele caracterizava a comemoracdo que presenciara no dia 20 de setembro
nas dependéncias do Colégio Julio de Castilhos: uma festa “tipicamente gauchesca”. Esta
constituiu, provavelmente, o encerramento de uma série de atividades realizadas pelo nosso ja
conhecido grupo de estudantes oriundos do interior do Estado. A oposi¢cdo do galpdo a
metropole “civilizada”, como aparece no texto de Ornellas, pode ser reveladora de uma visao

corrente no meio literario porto-alegrense do periodo, possivelmente partilhada por outros

2% CASARES, Adolfo Bioy. Op. cit., p. 42.
2% ORNELLAS, Manoelito de. Correio do Povo. Porto Alegre, 23/09/47.
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grupos sociais e pelo senso comum urbano. Mas o autor da a iniciativa uma conotacdo
positiva e a salida como necessaria. Continuando sua crénica, ele nos conta:

“Mas 0 que se inferiu do entusiasmo puro dessa festa, do alvoroco dos

galchos que exibiam seus trajes tipicos, ndo foi simplesmente o propdsito

exterior [dos] habitos e costumes — que Sd0 nossos, sao belos e nos devem
orgulhar. Houve um outro sentido, que se adivinhou, claramente, a primeira

vista. E este, de profunda razdo moral. Os mocgos riograndenses que se

vestiram de galchos, que improvisaram aquela ramada de galhos verdes,

estaquearam aquele pelego de ovelha, ‘rasgaram’ as cordeonas e cantaram a

luz ingénua das estrelas, procuram — muito mais que o avigoramento das

tradigdes exteriores — a revalidacdo de certas qualidades e virtudes morais que

estruturam verticalmente o carater gadcho. E este o carater que eu empresto a

tentativa desses mogos que trazem, até no sotaque, a palavra que eu sempre

ouvi nos galpbes e numa vontade férrea de manter o Rio Grande acima e a

parte da decomposi¢do moral em que o mundo naufraga e ameaga contaminar

199 237

o Brasil”.

O escritor parte de uma postura notadamente conservadora, no sentido de resisténcia as
mudancas, e também de uma avaliagcdo moral, para interpretar o significado do acontecimento
que presenciara. Mais do que a exibicao dos “hdbitos e costumes” dos quais deveriamos nos
orgulhar, o evento revelava a tentativa de reabilitacdo do carater do gaicho como resposta a
decomposicdo moral que comecava a contaminar a sociedade brasileira. Nesse sentido, as
perguntas que cabe responder primeiramente sdo: o que significava “decomposi¢do moral”
para ele e, provavelmente, para muitos de seus contemporaneos? E principalmente: o que
tinham em mente escritores como Ornellas e jovens estudantes como Paixdo Cortes e Luiz
Carlos Lessa quando propunham revalidar o “carater gaucho” diante de tal decadéncia? Um
olhar detalhado permite evidenciar as tensdes presentes nessa elaboracéo e ajuda a evitar cair
na tentacdo de mostrar o movimento (ou os movimentos) regionalista(s) da década de
quarenta como um todo homogéneo e coerente. Como vimos, existiram varias possibilidades
interpretativas sobre a existéncia ou ndo do gaucho que, por sua vez, poderiam fundamentar
diferentes projetos literarios e, também, politicos.

A tensdo entre modernidade e tradicdo, desdobrada em oposi¢Ges como cidade versus
campo ou economia industrial versus economia agraria, esteve intrinsecamente ligada, na
literatura regionalista ou gauchesca — e nos debates que ela gerou —, com o descompasso entre
mito e realidade. Por mais que a elaboracéo da tradicédo tenha sido obra de letrados urbanos e
suscitada por questdes e objetivos proprios da “modernidade” capitalista ¢ nacionalista, ela

ndo deixara de ser apresentada como reacdo ao progresso e ao cosmopolitismo caracteristicos

27 |bidem.
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dessa mesma modernidade. Nao podemos esquecer que choques entre antigos e novos valores
sdo tdo comuns quanto aqueles entre realidades culturais diferentes. A narrativa de origem
consolidada pelo movimento tradicionalista gadcho é estruturada em funcdo da dicotomia
modernidade/tradicdo. Ela partilha, assim, da mesma legitimidade com a qual a literatura
nacionalista e regionalista precedente pdde contar. Entretanto, sofre das mesmas debilidades:
se o “tradicional” ja ndo existe de fato, por que exalta-lo, celebré-lo e experimenta-lo? Essa
contradicdo, inicialmente tomada como fraqueza, tornar-se-& o0 sustentaculo do
tradicionalismo organizado e permeara toda a producdo intelectual de Barbosa Lessa: para
resolvé-la é preciso reviver o gaucho nos textos e na vida.

Os hébitos e costumes do gaucho, identificados por Ornellas como algo quase natural
e que deveria ser valorizado, passavam, assim, por um novo processo de construcao, ja que,
como ‘“‘constatado” pelo grupo de estudantes, haviam caido no esquecimento frente ao
cosmopolitismo metropolitano. Mas por qué “retornar” a eles? Vejamos o depoimento dado
por Barbosa Lessa a Luis Augusto Fischer cinglienta e cinco anos apos sua chegada a capital:

“A tal influéncia das outras culturas, influéncia de outras nacdes, ¢ algo
normal; ao longo da humanidade ocorre isso, mas naquele apos-Guerra foi
muito marcante a chegada, de uma hora para outra, da cultura norte-americana.
Nos eramos chamados de Geracdo Coca-Cola, e sentimos com muita evidéncia
que ou a gente se entregava, ou a gente tentava salvar o pelego. Em Porto
Alegre, que é a capital e ndo esta no interior mas no litoral, nds éramos
malvistos, éramos uns grossos do interior. Me corrigiam a toda a hora, meus
colegas do Colégio Estadual Julio de Castilhos: ‘O que t4 gostando mais aqui,
0...7” “‘Sabe, o que eu estou gostando mais € ver as gurias passeando na Rua da
Praia...” ‘Néo ¢ passeando seu, ¢ fazendo footing.” Entdo me corrigiam porque
era fazendo footing. No primeiro ano, na primeira semana de aula do Julinho
[apelido carinhoso do Colégio Estadual Julio de Castilho], o professor de
Educacdo Fisica nos deu aula no Parque Farroupilha, porque ndo havia ainda o
lugar definitivo. Em seguida, avisou que a préxima aula seria no Estadio dos
Eucaliptos, o estadio do Inter. E eu perguntei ao professor: ‘Onde é que fica o
Estadio dos Eucaliptos?’. Os colegas me olharam como se eu fosse um
extraterreno. Como é que alguém chega a Porto Alegre e ndo sabe onde é o
Estadio do Inter? Entdo, era uma série de coisas, ndo era sé a favor do (norte)-
americano; ndo se justificava, de acordo com os parametros da capital, que
alguém cometesse algum pequeno deslize, de qualquer tipo”.2*®

Ao abordar a dimensdo estratégica da construcdo da identidade cultural, Denys Cuche
aponta que os atores sociais ndo sdo totalmente livres para definir sua identidade: “As
estratégias devem necessariamente levar em conta a situagdo social, a relacdo de forca entre

os grupos, as manobras dos outros, etc” (e o contexto historico, poderiamos acrescentar).

2% BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Depoimento. In.: RIO GRANDE do Sul. Secretaria de Estado da Cultura.
Instituto Estadual do Livro. Op. cit., p. 18.
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Mesmo que a identidade se preste a instrumentalizacdo por sua plasticidade, ela é sempre
“resultante da identificacdo imposta pelos outros e da que o grupo ou o individuo afirma por
si mesmo”.”*® Estes apontamentos me fazem pensar em duas possibilidades de interpretagdo
da narrativa de Barbosa Lessa: a primeira e mais ébvia é a de que ela faz parte das estratégias
de consolidac&o de uma meméria do/sobre o grupo pioneiro do tradicionalismo®?; a segunda
aponta para o papel dos constrangimentos sociais no estabelecimento da identidade coletiva,
como o proprio processo de modernizacdo capitalista. A articulacdo das duas possibilidades,
como proponho aqui, indica um delicado jogo entre aqueles elementos que o grupo sentiu
como condicionantes (e estimulos) externos e como a eles reagiu e/ou como 0sS
utilizou/reverteu a favor da identidade afirmada. Nesse sentido, também, as narrativas de
origem do tradicionalismo podem ser entendidas tanto como uma articulagdo de sentido a
posteriori, quanto como reveladoras das estratégias contemporaneas a criacdo do grupo para
distinguir-se e, com isso, tracar, também as acGes futuras.

Podemos inferir, entdo, a partir do depoimento, que dois fenbmenos de ordem
diferente, e estreitamente ligados, sensibilizaram e motivaram, inicialmente, o grupo a
“resgatar” uma cultura assim duplamente perdida: primeiro, de natureza mais geral e social, as
transformaces pelas quais o0 mundo passava com o término da Segunda Guerra Mundial —
transformacbes que tanto inquietavam espiritos conservadores como o de Manoelito de
Ornellas —, e, segundo, de ordem mais intima e individual, a sensacdo de estranhamento de
Lessa frente a realidade da capital rio-grandense, que se desdobrava na dificuldade de
adaptacdo e em um sentido reforcado de pertenca a outra realidade, a do interior do estado,
construida, assim, como radicalmente oposta. De um lado, a chegada da “modernidade” e a
paulatina adocdo do american way of life, de outro, a oposi¢do campo/cidade com uma
valoracdo positiva (e distanciamento) da segunda em detrimento do primeiro.

Na esteira das discussfes realizadas no comeco do capitulo, podemos ler, assim, o
tradicionalismo gatcho como um “desenrolar” da produgao gauchesca, fruto da atualizagdo
das questdes que suscitaram sua elaboracio desde a segunda metade do século XIX. Angel
Rama aponta que a reativacdo do problema regionalista na América Latina tem sido uma
reacdo a penetracdo da modernidade em zonas afastadas, imobilizadas ou em decadéncia apds

surtos de desenvolvimento econdmico. O autor identifica duas caracteristicas do fendbmeno no

2% CUCHE, Denys. A nogdo de cultura nas ciéncias sociais. 2 ed. Bauru: EDUSC, 2002, p. 196-197.

20 Afinal, como ressalta Michael Pollak, a meméria é um elemento constituinte da identidade, seja coletiva, seja
individual, “... na medida em que ela é também um fator extremamente importante do Sentimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrugdo de si”’. POLLAK, Michael.
Memoria e identidade social. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v. 5, n. 10 1992, p. 204.
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campo intelectual: primeiro, a reacdo defensiva gerada nas regides internas em relacdo as
capitais ou as cidades dindmicas do pais, 0 que sO poderia ser explicado pela agressdo a seus
valores tradicionais vinda desses centros, como foi percebido pelos habitantes da regido;
segundo — e concomitante e derivado do primeiro —, tal reacdo ndo seria possivel sem a
existéncia de um grupo intelectual com consideraveis niveis de preparacao, capaz de aceitar o
desafio e opor-se a essa “agressdo”, comecando um debate no mesmo plano.241 A Porto
Alegre da década de 1940 paradoxalmente fornecia ambos os elementos: uma intensa

modernizacdo e adocdo de valores cosmopolitas®*

, jJunto com a dinamizagdo econémica e a
constituicdo de uma classe média educada e, no seio dessa, a formacao de quadros literarios
preparados para dar respostas defensivas a tal processo.?*® A identificacdo desses quadros com
os valores “tradicionais” devia-se tanto & tradicdo literaria regionalista, ainda que, como
vimos, em franca transformacao no periodo, quanto a incorporacao de individuos advindos do
meio agrério e de cidades do interior do Estado, ainda fortemente marcados por modos de
vida ligados a economia rural.

A invencdo do tradicionalismo €, portanto, um fendmeno relativamente recente —
segunda metade da década de 1940 — mas esta inserida no processo mais antigo e mais amplo
de construgédo da identidade gatcha. Maria Eunice Maciel, valendo-se da perspectiva corrente
na Antropologia Social contemporanea, salienta que a construgdo da identidade gatcha € um
processo que opera com representacdes sociais, articulando semelhangas e diferencas,
estabelecendo fronteiras e denominadores comuns, balizando limites e ordenando relagdes
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entre grupos sociais®". A autora aponta entdo para o aspecto relacional desse processo: a

identidade é construida estabelecendo distingdes e delimitando singularidades, tanto incluindo
quanto excluindo, ou seja, se constrdi e se define em “relagdo ao outro”. Nesse sentido, a
figura do gaucho sintetiza uma série de representacdes que 0s habitantes tém sobre a regido e

245

idéias que querem que os outros tenham sobre ela“™, expressando valores, desejos, anseios e

21 RAMA, Angel. Religides, culturas e literaturas. In.: AGUIAR, Flavio, VASCONCELOS, Sandra. Literatura
e Cultura na América Latina. Sdo Paulo: EDUSP, 2001, p. 291.

2 Sobre a modernizagdo da capital gatcha na década de 1920, ver MONTEIRO, Charles. Porto Alegre:
urbanizacdo e modernidade: construcdo social do espaco urbano. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995.

%3 Sobre 0 meio intelectual porto-alegrense no periodo, ver TORRESINI, Elisabeth Rochadel. Editora Globo:
uma aventura editorial nos anos 30 e 40. Sdo Paulo: EDUSP/COMARTE, Porto Alegre: Editora da UFRGS,
1999.

2% MACIEL, Maria Eunice. A atualizagdo do passado. In.: FELIX, Loiva Otero, RECKZIEGEL, Ana Luiza
Setti. RS: 200 anos: definindo espagos na historia nacional. Passo Fundo: Editora da UPF, 2002, p. 191.

% Michael Pollak define identidade como a “imagem que uma pessoa adquire ao longo da vida referente a ela
propria, a imagem que ela constrdi e apresenta aos outros e a si prdpria, para acreditar na sua propria
representacdo, mas também para ser percebida da maneira como quer ser percebida pelos outros”. Op. cit.
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perspectivas do grupo que a concerne.?*

Maciel define, assim, o “gauchismo” como o
agrupamento das varias manifestacbes e praticas culturais cujas balizas estdo nas
representacdes acerca do gauicho e seu modo de vida, ou no possivel “ethos da sociedade
gaucha”, ndo se limitando ao tradicionalismo, “embora este, com a for¢ca que possui, seja o
seu principal veiculo”.*"

O engajamento de Barbosa Lessa na constru¢ao do tradicionalismo passa, assim, pela
(re)elaboracdo de representacbes sobre a figura do galcho que deveriam ser tomadas,

também, como representagdes sobre o habitante do Rio Grande. E o que veremos a seguir.

2.3 - Os primeiros tracos do escritor: Barbosa Lessa reencontra o0 monarca

Quando chegou a Porto Alegre no ano de 1945, Barbosa Lessa ja havia tido alguma
experiéncia com o jornalismo: fundara e coordenara em 1942 um jornal no Ginasio Gonzaga
de Pelotas, do grupo La Salle, chamado “O Gonzagueano”, que se tornaria 6rgao oficial de
seu grémio estudantil, com o nome de “Ecos Gonzagueanos”. Ali publicava contos tendo
como personagens herdis da histéria rio-grandense.?*® Na capital, nosso autor procurou

Justino Martins, diretor da Revista do Globo?*

, € se ofereceu para trabalhar como redator.
N&ao podendo assumir cargo em tempo integral devido a seus estudos, formou uma dupla
freelancer com o jovem fotografo e colega do “Julinho” Flavio Damm para publicar material
esporadico nas paginas da referida revista. Suas primeiras matérias tratavam de temas

variados, como o casamento de um chinés com uma rio-grandense da fronteira do estado e a

26 MACIEL, Maria Eunice. Op. cit., p. 193.

247 |bidem, p. 198.

248 Segundo as memorias do autor, fora nesse momento que comegara suas leituras sobre “coisas do Rio
Grande”, incentivado pelo irmdo Paulo. BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Mas pode? In: . Cronicas do
Passado Presente. Porto Alegre: Nova Prata, 2002, p. 139-143. Cronica publicada originalmente na edicéo de
outubro de 1998 do Jornal Extra-classe.

%9 Na década de 1940, a Editora Globo levava a cabo um ambicioso e arrojado projeto editorial, tornando-se
nacionalmente reconhecida e prestigiada. Além de editar autores de renome do Rio Grande do Sul e do restante
do pais, possuia uma equipe de tradutores que lhe permitia publicar textos consagrados no exterior. Era, também,
reduto da intelectualidade sul-rio-grandense, constituindo-se, ainda, em importante esteio do pensamento de
esquerda no periodo. Sobre a trajetéria da Editora e da Livraria do Globo, ver o livro ja citado de Elisabeth
Rochadel Torresini. Sobre as traducdes feitas pela Globo, ver AMORIN, Sénia Maria de. Em busca de um tempo
perdido: edigdo de literatura traduzida pela Editora Globo (1930-1950). S&o Paulo: Edusp, Porto Alegre: Editora
da UFRGS, 1999.
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“arte de colar” dos alunos do Colégio Julio de Castilhos.”®® Em 1946, surgia a revista
“Provincia de Sao Pedro”, voltada as coisas do Rio Grande do Sul e editada, também, pela
Globo. Nela, Luiz Carlos Lessa, entdo com 18 anos, publicou um conto historico sobre o
episodio da Guerra dos Farrapos conhecido como “A Retirada de Sdo José do Norte”.”! O
texto alia literatura e histéria em uma narrativa sobre heroismo, abnegacéo e telurismo. Nele,
0 autor relata a retirada das tropas revoltosas da cidade de Sdo José do Norte, no ano de 1840,
exaltando a coragem do povo e a retiddo de carater da elite militar sul-rio-grandense,
sintetizada na figura do General Bento Gongalves®.

Em maio de 1947, Barbosa Lessa agrega a equacgdo historia/literatura o jornalismo
informativo. Na reportagem intitulada “Tropeiros”, a histéria do Rio Grande do Sul e do
galcho aparece em sua forma mitica. Publicado antes do autor conhecer Paixdo Cortes e 0
Grupo dos Oito Pioneiros do Julinho, o texto nos permite vislumbrar qual era a figura de
“gatcho” que o jovem jornalista tinha em mente quando se uniu ao referido grupo, a sua
contribuicdo para a construcdo da representacdo do gaucho que iria pautar a organizacdo e
instituicdo do movimento tradicionalista, e, ainda, a maneira como tal representacdo estava
calcada na ja mencionada tensdo entre modernidade e tradigdo. Em “Tropeiros”, o autor, que
assinava entdo como Luiz Carlos Lessa, nos apresenta a vida daquela que considera a ultima
figura tradicional do Rio Grande do Sul, suas lides no campo e o itinerario das viagens que
esses homens realizavam conduzindo o gado das estancias até os frigorificos de Pelotas e Rio
Grande. Mas antes disso, Lessa expGe uma historia da transformacdo que sofrera o povo
gaucho no ultimo século, uma histéria de degenerescéncia, na qual um passado idealizado
aparece como modelo cultural e social.

Vejamos como ele inicia a reportagem:

“Um dia, o Rio Grande do Sul foi terra legendaria, cenario de historias
aventureiras e de notaveis exemplos de heroismo. Era a terra da fartura —
fartura na natureza e nos homens: tudo aqui nascia com uma ansia infinita de
viver. O proprio José Alencar, impressionado, veio buscar nas coxilhas do sul
a vida de um de seus romances. Gente hospitaleira e brava encontrou aos
viajantes estrangeiros: Darwin, Saint-Hilaire, Isabélle e outros teceram

20 | ESSA, Luiz Carlos. Chang-Ling e Herminia. Revista do Globo. Porto Alegre, 28/08/1946 e LESSA, Luiz
Carlos. Nosso destino é colar. Revista do Globo. Porto Alegre, 26/10/1946. O autor s6 passa a assinar o
sobrenome “Barbosa” em 1953, quando assume coluna no Diario de Noticias.

21 gegundo Barbosa Lessa, fora Dante de Laytano — historiador e, na classificacdo de Leticia Nedel, um dos
principais “folcloristas eruditos” das décadas de 1940 e 1950 —, entdo seu professor no Colégio Julio de
Castilhos, quem indicara seu texto a Moysés Vellinho, diretor da revista. BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. A
licdo dos professores. In: Ibidem, p. 161-166. Note-se, entretanto, a prévia inser¢do do autor na Revista do
Globo, ha cerca de um ano, onde traduzia textos da revista norte-americana Times e publicara duas reportagens
que antecederam sua colaboracdo com a Revista Provincia de Sao Pedro.

22| ESSA, Luiz Carlos. A retirada de S&o José do Norte (episédio da Revolugio Farroupilha). Provincia de S&o
Pedro, n. 7, Rio de Janeiro, Porto Alegre, Sdo Paulo, 1946, p. 133-135.
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honrosos elogios ao povo da Provincia de Sdo Pedro. Giuseppe Garibaldi, que

como ninguém conheceu o0s gauchos do século XIX, bradou um dia nas serras

nevadas da Italia, num excesso de entusiasmo, para que todo mundo ouvisse:

‘Com um esquadrio de cavalaria rio-grandense eu me animaria a conquistar o

mundo!””.?>*

O autor fala, pois, de um Rio Grande do Sul mitico, terra da fartura, onde todos viviam
bem, com as suas necessidades atendidas pela prodigiosa natureza, mas também pela vivaz
acdo do homem nativo. Era esse homem um verdadeiro herdi, ator das mais incriveis
aventuras e proezas. Para ressaltar ou legitimar tal visdo, Lessa recorre a “autoridades” como
0 escritor José de Alencar (que escrevera O Gaulcho sem haver pisado nas terras do Rio
Grande do Sul), o cientista Darwin, os atentos viajantes Saint-Hilaire e Isabélle e, elevando-se
ao pantedo dos herdis da humanidade, Giuseppe Garibaldi. Homens extraordinarios que
reconheciam o extraordinario também no povo que aqui encontraram. Lessa prossegue
esmiucando ainda mais esse carater do gaucho:

“De fato, o Rio Grande era uma terra extraordinaria! Os costumes gauchescos
tinham algo de romanesco. Os trabalhos campeiros — domas, rodeios,
cavalhadas — eram cheios de encanto e poesia. O pampa, sem obstaculos e sem
limites, convidava o gadcho a um viajar sem fim. E nasceram os andarengos,
0s carreteiros, 0s tropeiros — herdeiros natos do sangue némade dos indios

. 54
minuanos e charrua”.

O tema de uma “idade de ouro” da Pampa gaticha, como mostrado por César Guazzeli,
é recorrente na literatura gauchesca. O Martin Fierro, de Hernandez, texto que narra as
desventuras de um gaucho desertor, fanfarrdo e errante e, por isso, representante de uma
“casta” em extin¢do que vivia na pampa em liberdade, pode ser lido como uma das matrizes
dessa imagem.”® Nele, encontramos 0s seguintes Versos:

iAh tiempos!... jSi era un orgulho
ver jinetiar un paisano!

Cuando era un gaucho banguiano,
aunque el potro se boliase,

no habia uno que no parase

con el cabrestro en la mano.

23 | ESSA, Luiz Carlos. Tropeiros. Revista do Globo. Porto Alegre, 10 de maio de 1947, p. 28.

24 |bidem, pp. 28-29.

%5 J4 referimos como a leitura de Hernandez era disseminada no Rio Grande do Sul, a ponto, inclusive, de ser
reivindicada como “brasileira” pela comunidade de Santana do Livramento. Lea Masina aponta que poucos
criticos brasileiros ousaram reconhecer o influxo platino no sistema literario nacional. MASINA, Lea. Op. cit., p.
103. Como vimos, pelo trabalho de Leticia Nedel, tal negativa se deveu a necessidade de insercdo (peculiar) da
cultura sul-rio-grandense no contexto brasileiro, questdo muito bem explorada também por Ruben Oliven. Para
nés, no momento, basta reconhecer que Barbosa Lessa lera boa parte da producdo platina e/ou conhecera-na
também por vias indiretas, pois comungava, como mostrou Joana Bosak de Figueiredo, de uma cultura literaria
“fronteiriga”. FIGUEIREDO, Joana Bosak de. Parim passim.



Y mientras domaban unos,
otros al campo salian,

y la hacienda recogian,

las manadas repuntaban,

y ansi sin sentir pasaban
entretenidos el dia.?*®

Ainda que o tema ndo ocupe papel central na obra de Simbes Lopes Neto, também

encontramos nos seus textos referéncias a um passado mitico de liberdade e fartura, como a
que segue, na abertura de “O Negrinho do Pastoreio”, de 1912: “Naquele tempo os campos
ainda eram abertos, ndo havia entre eles nem divisas nem cercas; somente nas volteadas se
apanhava a gadaria xucra e os veados e avestruzes corriam sem empecilhos”.?*” Ou, ainda, em
“Correr Eguada”, de 1910: “Tudo era aberto; as estancias pegavam umas nas outras sem cerca
nem tapumes; as divisas de cada uma estavam escritas nos papéis das sesmarias; e la um que
outro estancieiro ¢ que metia marcos de pedra nas linhas...”.?*® Essa era também a terra sem
fronteiras, sem divisGes internas, de Barbosa Lessa, habitada por um povo igualmente sem
limites para viver, descendente direto de grupos nomades, e por isso “nobres”, os indios

minuanos ¢ charruas. Mas tal histéria teve um fim, chamado “progresso”. Barbosa Lessa

retrata, entdo, a decadéncia do gaucho:

“Porém, o tempo mudou. O progresso veio chegando calmamente, e estendeu
milhares de aramados pelos campos, cortando e recortando este pampa
enorme, possessao natural do gaucho indémito, conquistador de distancias.
Com os potreiros pequenos, o gado selvagem foi amansado, os rodeios foram
sendo substituidos pelos mangueirdes, a marcacdo de gado saiu do campo
aberto para os bretes, as boleadeiras — arma tipica do gaucho — cairam em
desuso, e o laco quase foi esquecido. Os aramados, bretes, mangueirdes,
abateram a gloria do galcho. E para qué serviria a sua habilidade e destreza
nas lides campeiras, se agora qualquer gurizote podia tocar um gado pelos
corredores?**°

No conto “Velhos Tempos”, do livio No Galpé&o, publicado em 1925 por Darcy

Azambuja, encontramos a descri¢do de um processo semelhante:

“O velho pdde, entdo, naquela derradeira vista de conjunto, ver quanto
estava mudado o seu campo natal. N&o parecia 0 mesmo. E ele, que nascera
ali, e vivera e envelhecera entre aquelas dobras verdes da terra, ja quase ndo
conhecia mais o0 pago. Retalhara-o em pedagos um emaranhamento
constritor de aramados inumeraveis. Aproveitando-o melhor, tinham-no
deformado e morto, matando-lhe a alma imensa, que era vertigem de

26 HERNANDES, José. Martin Fierro. Madrid, Buenos Aires: Bibliteca EDAF, 1967, p. 32.
27 | OPES NETO, Jo&o Simdes. Lendas do Sul. Porto Alegre: Globo, 1974, p. 95.

%8 | dem. Op. cit., p. 49.

259 |bidem, p. 29.
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extensdo desmascarada. Naqueles retalhos curtos ndo corriam mais manadas
de éguas xucras e as pontas de gado bravio. Reses de racas longinquas
pastavam calmas e nédias, sem o alvoroco selvagem da gadaria crioula.
Tinham desaparecido os baguais que antes retoucavam ali, ligeiros e
esquivos, devorando as quadras. Presos em estacas, estadeando as linhas
soberbas, os pastores puros enfastiavam-se, nostalgicos de outros climas e
ceus distantes.

Ja ndo corria 0 gado, ndo se lagava mais campo fora. O brete monotonizara
as agitadas marcacdes, e 0s animais de raca ndo exigiam o trabalho rude mas
alegre dos crioulos. De raro, em raro, um rodeio, sem correrias, sem

imprevistos”.?%

Os cercamentos das terras e as mudancas na lida campeira por eles ocasionadas
cercearam, para Barbosa Lessa (e para varios outros literatos que o precederam), o proprio
espirito gaucho. Mas esse galcho, que era bravo e guerreiro, ndo assistiria @ mudanca sem
resistir:

“No comego, o gaucho ndo se pdde conformar com a situagdo. Entdo, ndo
havia mais gado algado, ndo se parava mais rodeio com trinta campeiros, ndo
se boleava mais potro campo-fora?... Acostumado a pelear com a natureza e
com 0s homens, o galcho iniciou a luta contra o tempo e o progresso. Lutou, e
foi vencido...”?"

E assim, o gaticho mudou de configuragdao: “A nova geracdo gaucha ja nasceu se
amoldando aos novos costumes. Trocou os chiripas pela bombacha, jogou as boleadeiras para
um canto, e aprendeu a consertar aramador e armar bretes e banheiros. O andarengo virou
carpinteiro ou pe:dreiro”.262 A gauchesca de outrora perdeu a vez para 0 gaucho a pé de Cyro
Marins:

“Pela conversas, parecia que todos tinham invernadas cheinhas de bois.
Estavam se logrando, os trouxas. Os criadores, os compradores e revendedores
de gado, os donos dos saladeiros e seus empregados mais copetudos, a
gringada dos frigorificos, entdo, esses todos, sim, tinham razdo de falar. E os
donos da venda. E os capatazes da tropa. Mas ja o pedo da tropa, o pedo da
estancia, o agregado, o plantador de chacra, o caixeiro de venda e o pedo de
carreteiro como ele ja fora.. Os patrGes diziam que pra eles também
interessava [os rendimentos da safra]. Mas o certo era que, vinha ano, passava
ano, e elezsésessa gentinha toda, ele [0 personagem Chiru], cada vez mais pelas
caronas”.

As figuras de ontem também comecaram a ser extintas no texto de Barbosa Lessa: “O

progresso acelerou seu passo. Acordou as coxilhas com o apito da locomotiva, e matou o

260 A7 AMBUJA, Darcy. Op. cit., p. 81-82.

2L | pidem.

252 1bidem.

%3 MARTINS, Cyro. Sem rumo. 6° edig&o. Porto Alegre: Movimento, 1997, p.100.
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. . . .. . . . 59264
carreteiro. Mais um tipo tradicional perdia o Rio Grande com o passo lerdo de seus bois.” ™" E

0s males que assolam o Rio Grande do Sul tiveram inicio entdo:

“E o gatcho se viu sem emprego. Comprou um pedacinho de terra e virou
plantador. Vendeu um saco de batatas por 20 cruzeiros para enriquecer 0
intermediario e a filharada sentiu frio sem roupa para vestir. Armou um
botequim e as mercadorias subiram a tal preco que ele nem pdde sortir a
venda, quebrando o negdcio de saida. Restou unicamente um balcdo para
vender cachaga. A canha tornou-se o consolo de vida da gauchada. Domingo
ou ndo domingo, os campeiros enchiam o bolicho, silenciosos, enraizando o0s
copitos de branquinha. O galcho tornou-se quieto, sorumbatico, nem
parecendo trazer no sangue o espirito alegre e zombeteiro dos velhos gauchos.
Tudo para ele era tristeza!... Emprego nédo havia. Era arranjar uma changa de
vez em quando pra ndo morrer de fome ou ... virar ladrédo de ovelha. Como
muda a feicdo dos pampas, patricios! Assim se quedou aquela legido de
centauros! Gauchos que se amesquinham nos ranchos da campanha, gatchos
que trocaram o chiripa por uma bombacha remendada e as botas lustrosas por
alpercatas gastas. Pobres centauros!”. %%

Junto com a apologia ao trabalho livre, no sentido de “ndémade” e “sem delimitagdes
fisicas”, na pampa gatcha, e a conseqliente valoragdo negativa do trabalho sedentério, ha, no
texto de Lessa, assim como no de Cyro Martins, um tom de denuncia social: o progresso tirou
0 homem do campo e/ou mudou seu carater. Nosso autor lamenta a exploragdo sofrida pelo
gaucho, forcado a procurar emprego em outras paragens ou assentar chdo e virar plantador.
Em ambos os casos, exploracdo; do mercador ou do intermediério. Os dois escritores apontam
o fator econdmico como marco explicativo da miséria do povo galcho. Para Martins, o
proprio “giro” na atitude em relagdo a producdo literaria, do ufanismo ao “disforismo”, seria
um reflexo da modificacdo do estilo de vida do galcho, resultado da erosdo das velhas
propriedades rurais. As estancias passavam por um processo de modernizacdo que ia da
adocdo de novas tecnologias a subdivisdo das terras, e que trazia consigo a desarticulacdo das
antigas relacGes sociais de producdo, o consequente éxodo rural e a pauperizacdo da
populacéo:

“Privado das condi¢des de vida que lhe modelaram o carater, o gatcho, nao
dispondo mais da fartura, do cavalo e da distancia, decaiu como tipo
representativo de um padrdo de existéncia. Mas a culpa desse declinio ndo
cabe somente a indole afeita ao espirito de aventura e de certo modo hostil a
monotonia do trabalho duro e paciente, reclamado pelas novas circunstancias
do meio. Na verdade, as massas campeiras foram sendo pouco a pouco
dispensadas — por que ndo dizer excluidas? — por desnecessarias, numa
decorréncia logica do rumo que tomavam as lidas campeiras. Com efeito, o

2% | pidem.
%8 |hidem. O canto do paraiso perdido também serd motivo de uma de suas maiores composicdes musicais,
“Negrinho do Pastoreio”, de 1957, baseada na lenda hom6nima.
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gaucho pobre ndo foi chamado a participar do ciclo que se iniciava, de intensa
comercializacdo da pecuaria. Portanto, ndo devemos buscar as razdes da

pendria de hoje com exclusividade de vistas para a indole desprecavida do

homem dos pampas”.266

O progresso cumpre, para Cyro Martins e Barbosa Lessa, 0 mesmo papel
desarticulador das relagdes sociais e de propulsor da exclusao e/ou marginalidade do homem
do campo. Entretanto, apesar da primazia dada ao fator econémico e da denlncia da
exploragdo, Martins ndo esta isento do preconceito contra as massas populares: as razfes da
pendria ndo estariam exclusivamente na indole desprecavida do gaucho, mas, assim, estariam
também nela, ainda que secundariamente. Este Gltimo autor acaba, entdo, por delinear tracos
de uma ética negativa do trabalho do homem da pampa, diferentemente de Lessa que conclui,
como vimos, que a decadéncia moral do gaicho € fruto, unicamente, do processo de
modernizagdo da economia rio-grandense.”®”. Esse, tanto no campo como na cidade, chega
com a pobreza, sua filha mais ingrata. O gaucho cede ao vicio da bebida e perde com ele a
antiga alegria de viver. Em caso extremo, sem emprego e 0 que comer, vai ao fundo do poco e
vira ladrdo. Morreu o centauro.

Mas ha ainda nesse galcho o sangue de outrora. E no ultimo deles, o tropeiro, esse
sangue corre com forca:

“O tropeiro ¢ o ultimo tipo impressionante de gaucho. Vive conduzindo tropas
de gado, satisfeito, embora um terrivel espectro ande a rondar-lhe os passos: o
trem-de-ferro. Aquela méaquina que matou o carreteiro, ameaca hoje aos
condutores de tropas. Na (ilegivel) da Serra ou da Fronteira, a estacdo, a
estacdo ferroviaria fica ali atrds da coxilha, e ndo é preciso ser tropeiro
profissional para levar uma ponta de gado pelos corredores até a estacdo. Mas,
no sul do estado, |14 onde léguas e léguas de terra ndo conhecem as patas do
cavalo-de-aco, ainda € o tropeiro que, com seu pingo escarceador e a sanfona
na garupa, leva a gadaria de cruzada pelas varzeas e coxilhas, rumo aos
frigorificos de Pelotas e Rio Grande.”*®

E nesse aspecto que Barbosa Lessa relé criativamente a tradicdo gauchesca
denominada por Martins de “eufdrica”, em contraposicdo aos textos desse mesmo autor. De
tal sintese, surge uma solucdo intermediaria: o gaucho a cavalo sobrevive nas margens do

progresso, com toda a “pompa de outrora”. Onde a forga devastadora da “modernidade” nao

26 MARTINS, Cyro. Op. cit., p. 22-23.

%67 Essa imagem, como vimos, é recorrente na literatura gauchesca, mas, cabe lembrar que, em Martin Fierro,
ndo € o progresso econdmico o culpado pela transformagdo da Pampa, mas a “civilizagdo”, representada pelos
homens de letras do Estado e das leis.

%8 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 30.
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chegara, destruindo tipos sociais, habitos e costumes, vivia livre o ultimo dos gadchos, junto
ao seu cavalo e com sua galhardia. E é boa a vida do tropeiro:

“Depois de um gaucho pegar fama de bom tropeiro — experiente e honesto —

estd com a vida garantida. Dezenas deles sdo contratados pelos frigorificos

para comparecerem e trazerem as tropas. E la se véo, de pago em pago, num

viajar quase continuo. O tropeiro é o tipo que mais se aproxima do andarengo

do século passado. Hoje vive ele correndo pelas planuras, e quando chega ao

fim de uma jornada ja estd pensando na préxima tropa, ja sente de novo a

atracdo dos caminhos. Muitas vezes dorme no campo aberto. Tem no lombo

do cavalo a sua casa e a sua queréncia. Tropeiro e cavalo, irmanados, vivem

juntos a vida de conquistadores de distancia.”*®°

Haveria, assim, no sul do Estado, um reduto para o filho do andarengo do século
XVIII, cantado em verso e prosa pela gauchesca platina e sul-rio-grandense, e que, como ele,
vivia a distancia em liberdade, no lombo de seu cavalo. Lessa constr6i uma imagem do
gaucho como homem do campo, mas ndo qualquer campo, mas a pampa galcha antes e/ou
fora dos limites dos cercamentos, e ndo qualquer homem, mas aquele que vivia do trabalho
ndmade. E o vivia com gosto. Fruto desse meio e de seu trabalho, partilhando a abundancia, o
galcho possuia caracteristicas extraordinarias: bravura, heroismo, mas também hospitalidade,
alegria, galhardia. Tal era a figura do galcho que Barbosa Lessa tinha em mente quando se
engajou no nascente movimento tradicionalista. E estava dada a estratégia narrativa que
marcaria seus futuros escritos: desmentir a morte do centauro, mostrando-0 vivo na
experiéncia social contemporanea. Dessa forma, o autor parece legitimar um projeto literario
que comegava, naquele momento, a esbocar, via jornalismo. Esta estratégia, como apontado
anteriormente, se tornara basilar para o projeto tradicionalista, igualmente sem contornos nem

rumos definidos no periodo em questdo, ao qual Barbosa Lessa acaba por somar-se.

2.4 - A mudanca continua: “todos somos gatiichos!”

Junto a carreira jornalistica, entdo, nosso autor passou a construir o tradicionalismo.
Em 1947, quando tomou conhecimento da ronda promovida por seus colegas do “Julinho”,
tratou de aproximar-se do grupo e acabou por integrar o Departamento de Tradigdes Galchas

do Colégio Julio de Castilhos, que se tornaria 0 molde para a fundacdo, em 24 de fevereiro do

269 | hidem.
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ano seguinte, do “35” Centro de Tradi¢des Gatichas. Sobre seu engajamento nesta empreitada,
conta Lessa:

“Entdo peguei um caderno-de-aula, redigi uma conclamacdo expondo nossos
objetivos e sai coletando assinaturas de apoio. Quando eu via na rua um rapaz

com jeito de ser do interior, metia as caras; foi assim que conheci, por

exemplo, 0o Wilmar Winck de Souza’”®, de Palmeira das Missdes. A

mensagem era curta e grossa: Aqui trazemos um convite aos gauchos que,

embora residindo nesta capital e tendo habitos citadinos, guardam ainda nas

veias o sangue forte da terra rio-grandense. E sobre a fundacdo de um clube

tradicionalista. Tera como finalidade reunir no mesmo rodeio os guapos das

muitas queréncias do Rio Grande, mas agora residindo em Porto Alegre. Viva

o Rio Grande do Sul.”?"

O grupo passou a se reunir aos sabados, na residéncia do Dr. Carlos Alfredo Simch,
pai de um dos rapazes, José Laerte, localizada na rua Duque de Caxias, onde foi elaborado o
estatuto do 35 CTG. Foram 24 sécios fundadores que, em 1950, ja somavam 35 sdcios

permanentes e cerca de 100 sécios colaboradores.?”?

A experiéncia de Lessa como jornalista
também foi colocada a servico do movimento, tanto externamente, divulgando o gauchismo
em seus diferentes aspectos, quanto internamente, na redacdo de reportagens e textos para 0s
tradicionalistas. No ano de 1950, foi publicado o primeiro jornal do 35 CTG, tendo a sua
frente Lessa como diretor, Paixdo Cortes como assistente, Enio Souza como redator-chefe e
Victor Cravo Teixeira como gerente. O texto de apresentacdo do periddico tracava 0S
objetivos da entidade: “A finalidade do ‘35’, sob o aspecto cultural, é o estudo do folclore e
da historia do Rio Grande do Sul, e a divulgacdo através da palavra falada ou escrita, da
musica, da danca, das artes plasticas, ou da pratica campeira”.273 O 35 se pretendia, entdo,
uma entidade cultural que promoveria todas as manifestacGes artisticas consideradas gauchas,
seja do passado, seja a nova producdo tradicionalista. O texto segue explicando o porqué do
nome da entidade: “O nome ‘35’ se origina da Revolucdo Farroupilha, sdo as virtudes
legendérias dos gadchos da geracdo de 1835 que hdo de nortear os nossos passos™.>’* Era,
entdo, o resgate de um passado herdico que, mais uma vez, balizava e legitimava os rumos do
grupo. O texto termina indicando o carater de movimento que transcendia a entidade e, com

ele, o intuito de construir algo maior que ela: “O ‘35’ ndo ¢ apenas uma agremiagdo cultural;

2% Wilmar Winck de Souza se tornou militante do movimento. Em 2008 foi homenageado como “patrono” da
Semana Farroupilha.

2"t BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Depoimento. RIO GRANDE do Sul. Secretaria de Estado da Cultura.
Instituto Estadual do Livro. Op. cit., p. 46.

2120 35. Boletim Mensal do “35” Centro de Tradi¢des Galchas. Ano | — Setembro de 1950.

273 Ipidem.

2 |bidem.
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mais do que isto, ¢ um ‘movimento cultural’, cujas conseqiiéncias ndo podemos aquilatar
hoje: é o futuro que no-los dira”.?"

O curso de Direito, iniciado em 1948 na Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
nédo desviou a atencdo de Barbosa Lessa nem de sua militdncia no movimento tradicionalista
nascente nem de suas atividades jornalisticas e literarias. Naguele mesmo ano, outro conto de
fundo historico narrava, nas paginas do Correio do Povo, os feitos das milicias farrapas contra
as tropas do general legalista Andrade Neves. Ainda que a vitdria dos revoltosos no referido
combate fosse creditada as estratégias do coronel Manduca Carvalho, o foco do autor se
desloca do comando militar para os galchos guerreiros, aquelas gentes simples que
sustentariam os ideais farroupilhas de adagas nas maos: “E abafando o tropel dos pingos
crioulos alteou-se uma cancdo gauchesca, uma cangdo que, entoada por aqueles homens
rudes, simples e livres era um cantico de gloria...”.”® E as cangdes gauchescas se tornariam
também, como veremos, um front nas batalhas de Barbosa Lessa.

Apesar de sua convocacao para prestar servico militar ao Exército, o empenho literario
do jovem escritor também ndo parecia arrefecer.’’’ Mas foi em 1950, apés cumprir 0
exercicio militar obrigatério®®, que Lessa pode dedicar maior tempo ao tradicionalismo e as

~ 2

letras. No mesmo ano em que fora eleito “patrdo” do 35 CTG, maior cargo da diretoria da
entidade, nosso personagem comecara a organizar uma selecdo de poemas de tematica
gauchesca, escritos por autores diversos, que viria a ser publicada pelas tipografias Goldman
em 1951.7”° Mas foram os textos de seu punho que divulgaram o projeto tradicionalista e a
“cultura gauchesca” na imprensa local. Sua critica cinematografica a adaptacdo do romance
“Caminhos do Sul” de Ivan Pedro de Martins, por exemplo, dita, mesmo que pela via
negativa, as normas do “tradicional”. A qualidade do elenco, que contava com To6nia Carrero
e a gaucha Maria Della Costa, e a boa producdo deixavam um saldo positivo na avaliacdo do
critico Luiz Carlos Lessa. Mas os “erros” cometidos, segundo o escritor devido a auséncia de
um auxiliar de direcdo responsavel pelos “costumes regionais”, causariam incomodo nos

“gauchos em geral”. Todavia, “passos em falso”, como um “cabaré¢ afarwestado, em que as

mulheres dangam ‘can-can’, e de onde o ‘mocinho’ — empurrando a classica portinhola

27 |bidem.

2% | ESSA, Luiz Carlos. Nas pontas do ltusaingo. Correio do Povo. Porto Alegre, 15/02/1948, p. 7.

2"" Em 1949, Barbosa Lessa escrevera quatro reportagens para a Revista da Semana, do Rio de Janeiro.

28 Segundo as memérias redigidas por Barbosa Lessa em terceira pessoa como apresentacéo da correspondéncia
publicada em seu tltimo projeto editorial, o livro “Prezado Amigo Fulano”, ele optara pela alternativa de servigo
militar que demandava maior tempo, dois anos de duracdo, ao longo das férias académicas, mas com “menor
sufoco”. BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Prezado Amigo Fulano: meio século de correspondéncia — 1950-
2000. Porto Alegre: Alcance, 2005, p. 27.

219 \Jer LESSA, Luiz Carlos (org.). As mais belas poesias gauchescas. Porto Alegre: Goldman, 1951.
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californiana — sai em empolgante fuga sob uma chuvarada de balas, a moda Hopalong

2 . .7 281
80» podiam ser relevados com cenas como a de uma “elogiavel doma de potros”.?

Cassidy

Mas nem so de cavalos vivem os gauchos. Na Revista do Globo, a viola campeira fora
celebrada como simbolo da tradi¢cdo. Tanto o mito quanto a histéria eram evocados por
Barbosa Lessa para narrar o vinculo entre a guitarra e o gaudério. Na lenda de Miguel Aiala,
“primeiro gaucho brasileiro”, filho de forasteiro espanhol e india minuana, a melodia cantada
na hora de seu sacrificio (castigo pelos servicos prestados aos bandeirantes) salva-lhe a vida e
da o nome aos futuros habitantes da regido. Com uma viola feita de fibras da parasita
“sombaré”, Aiala inicia seu “triste cantico de adeus”: “Aos primeiros acordes os indigenas o
interromperam com festiva algazarra. ‘Gau-che! exclamaram — ‘Gat-che!” (homem que canta
triste)”.”* Tal ligagdo ¢ comprovada pelo passado historico e pelo presente rural: “Em
verdade, 0 uso da guitarra, tradicional instrumento ibérico, data dos primeiros anos do Rio
Grande do Sul. Difundida desde os tempos das MissOes, ainda hoje a guitarra domina nos
bailes campeiros...”.”®® A guitarra transmuta-se em viola e, finalmente, no viol&o portugués,
acompanhante da gaita introduzida pelos imigrantes europeus: “Nos bailes campesinos, onde
a ressonancia de um instrumento de corda é quase nula, é sempre preciso apelar para um
‘gaiteiro dos buenos’. Mas no siléncio do galpao, nas noites enluaradas da queréncia, no
pouso dos tropeiros, no fogdo dos carreteiros, é o violdo o complemento musical inseparavel
do gaﬁcho”.284

A citada figura do tropeiro fora, alids, novamente foco da atencdo de nosso autor
naquele ano. Se ele era, em 1947, para Barbosa Lessa, um dos esteios da tradicdo, sucedaneo
do gaucho de outrora, em 1950 continuava sendo a prova viva da cultura gadcha. Trés anos
apos a iniciativa tradicionalista e com a fundacdo de outros centros de tradi¢Ges pelo Estado,
entretanto, o apelo ao gaucho mitico ja ndo se fazia tdo necessario. Para quem tivesse alguma

divida sobre a realidade gaticha contemporanea, a legenda da fotografia®®

, que captava sete
tropeiros conduzindo gado, atestava: “Para desconsolo dos que acreditam que o gaucho
morreu, ai estdo os tropeiros, em cada canto do Rio Grande, com seus ponchos a pontilhar de
negro o verde do pampa”.?®® A experiéncia gaudéria se reproduziria, assim, ndo somente as

margens do progresso, nos espagos mais remotos, mas, ao contrario, se generalizaria “em cada

280 personagem popular de filmes norte-americanos do estilo “farwest” produzidos nas décadas de trinta e
uarenta.

981 LESSA, Luiz Carlos. “Caminhos do Sul”. Correio do Povo. Porto Alegre, 11/04/1950, p. 8.

82| ESSA, Luiz Carlos. Viola Campeira. Revista do Globo. Porto Alegre, 11/11/1950, p. 52.

283 |bidem.

284 |bidem, p. 52-53.

28 \/er 0 Anexo |.

28 | ESSA, Luiz Carlos. Tropeiros. Revista do Globo. Porto Alegre, 9/12/1950, p. 52-53.
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canto do Rio Grande”. No novo texto, Lessa relata a trajetoria deste tipo social ao longo da
historia sul-rio-grandense, durante a qual a “arte de tropear” se aperfei¢oaria para, no
presente, “atender as exigéncias dos frigorificos modernos”.?’ Junto aos tracos do tropeiro do
sul, a partir dos quatro elementos a ele indispensaveis, nosso autor (re)desenha alguns marcos
da tradig&o:

“o cavalo de lei (para resistir com brio as canseiras dum bate-bate de dias e
dias), o relho de acoiteira longa (porque rés que empaca ou refuga a troteada é
entrave para a marcha-de-tropa), a mala do poncho (este é a coberta do

gaucho) e o ‘gospe-fogo’ no cinto (o 32 € a garantia de quem anda por esse

. 288
mundo com a guaiaca recheada de ‘plata’)”.

O esfor¢o para mostrar vivo o “gatcho a cavalo” ja pode, aparentemente, ser menor
nos novos textos de Barbosa Lessa. Entretanto, esta avaliacdo acaba se revelando precipitada
se atentarmos para a sua intensa atividade naquele momento. Parece-me, na verdade, que a
“presentificacdo” do mito diversifica-se. Provar sua existéncia ocupara, por algum tempo,
como dito e como veremos, espaco no horizonte intelectual de Barbosa Lessa, mas o proprio
mito torna-se complexo a medida que sua atualizacdo agrega novos sinais, combina outros
elementos e observa diferentes principios. A tarefa passa a ser, entdo, a de “inventariar” a
tradicdo. E tracar o repertério de simbolos, praticas, costumes e aderecos gauchescos
significa, a0 mesmo tempo, definir e conduzir o novo ethos tradicionalista. O certo e o errado,
o falso e o auténtico, ddo forma as regras normativas e prescritivas que delimitam a acdo dos
novos gauchos, do campo e da cidade. Mas ainda é preciso aproxima-los. E é justamente um
dos “simbolos do gauchismo” presente no cotidiano de muitos dos habitantes do Estado que
une os “homens de bombacha” das tropeadas aqueles dos CTGs, mas também aos gauchos
gentilicos, homens e mulheres, em suas roupas de Brim Coringa®®: o chimarrao.

Em abril de 1950, nosso autor publicou no Correio do Povo suas notas para a histéria
da bebida. No rapido texto, Lessa saudava o uso da erva-mate pelos fundadores do Rio
Grande: “Indios e lagunistas, espanhdis e agorianos — todos buscavam na ‘cad-i’ a maneira
mais proveitosa de encher de paz e de dogura os dias agitados daquele Rio Grande que nascia
dos entrechoques guerreiros”.”® O chimarrdo acompanha, na narrativa, o desenvolvimento (e

0s revezes) da regido. No decénio farroupilha, seu prestigio Ihe confere um lugar no brasao

287 |bidem, p. 52.

288 |hidem, p. 52-53.

89 Segundo o histérico da empresa S&o Paulo Alpargatas S.A, o tecido fora lancado no Brasil ap6s o fim a Il
Guerra Mundial. Com ele fabricou-se a primeira calca jeans do pais. Ver Linha do tempo disponivel em:
http://www.alpargatas.com.br/empresa/historia.htm. Acesso em 10 de setembro de 2009.

29| ESSA, Luiz Carlos. Notas para a histéria do chimarrdo. Correio do Povo. Porto Alegre, 20/04/1950, p. 7.



http://www.alpargatas.com.br/empresa/historia.htm

97

republicano. Finda a guerra, a exploracdo da erva-mate alcangara o “maximo esplendor”.
Esplendor conservado até o presente: “Hoje, no Rio Grande do Sul, nada menos de 50.000
pessoas vivem da industria e do comércio do mate, fazendo com que néo falte ao lar de cerca
de 1.000.000 de rio-grandenses a sua bebida quotidiana”.?** O consumo generalizado é
ressaltado: “36 municipios gatichos dedicam-se a exploracdo de ervais, apresentando uma
producgéo anual de cerca de 18 milhdes de quilos. E toda esta riqueza se exgota (sic) no
proprio Estado, pois dos 21 milhdes de quilos que o Brasil consome atualmente, nada menos
de 18 milhdes se dirigem ao consumo dos gauchos”.*** Se historicamente o uso do mate fora
lenitivo ao cansago das longas marchas no Pampa, disfarcava o gosto das aguas salobras e
auxiliava a digestdo do churrasco mal-assado e sem sal, o sorver do chimarrdo tornara-se
também ritual de comunhdo e integracdo dos povos que aqui chegaram:

“Se, num primeiro contato com a nova queréncia, esses homens, vindos as
vezes de terras longinquas, se sentem oprimidos de anglstia e tristeza —
tristeza na recordacao da patria distante, angustia na incerteza da acolhida que
vao ter — por certo esses sentimentos deprimentes se enfumam (sic) ante a
hospitalidade crioula. Pois € nesse momento que o tradicional habito de
fidalguia dos rio-grandenses — integrando a alma regional na totalidade
nacional — retrata toda a receptividade da alma brasileira no gesto amigo do
velho campesino a oferecer ao recém-vindo a cuia do chimarrdo que, uma vez
sorvido — no trago timido do iniciado — transfunde no corpo as suas
propriedades revigorantes, e presenteia a alma com uma mensagem fraternal,
que consubstancia a certeza da descoberta de uma nova patria e a antecipacao
de uma carta nova de cidadania...”.”

A disseminagdo generalizada da pratica “gaucha” do chimarrdo na sociedade sul-rio-
grandense legitima, dessa forma, o projeto tradicionalista, mas também Ihe fornece o primeiro
rito.”* Se, como dito, o hébito faz 0 monge, o Rio Grande é todo gaudério. A apropriacéo
deste ritual, por sua vez, permite a integracdo de novos individuos nas fileiras do movimento.
A roda de chimarrdo, enfim, passa a propagar outros elementos do imaginario tradicionalista.
O “inventario” de Barbosa Lessa seleciona, elabora e articula tais elementos. Este € o periodo

de construcdo da ritualistica encenada nos palcos dos centros de tradi¢cGes, como veremos no

21 1bidem, p. 12.

2% 1bidem.

2% |bidem.

2% 0 uso de repertorios culturais pré-nacionalistas fora apontado por Ernest Gellner como caracteristica dos
processos de construcdo das nagdes no século XIX. A apropriacdo de elementos existentes em configuracdes
sociais antecedentes ndo pode, entretanto, mascarar a novidade representada pela idéia de nacfo. Ver
GELLNER, Ernest. Nagdes e nacionalismos: trajectos. Lisboa: Gradiva, 1993. Os regionalismos, que se valem
de estratégias semelhantes aos nacionalismos, também podem se apresentar como o despertar de elementos
imemoriais e identidades quase naturais, através de ‘“matérias-primas” do mundo preexistente. NO quarto
capitulo, acompanharemos as operagdes efetuadas pelo tradicionalismo galcho para a formalizagdo de seus
rituais.
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capitulo V. A pesquisa folclorica e a criacdo artistica, dessa forma, andavam de maos dadas
no(s) projeto(s) de nosso personagem. Ainda que suas memdrias autobiograficas relatem o
afastamento, por motivos pessoais, do “35” CTG, apds sua gestdo como patréozgs, o foco de
suas atividades intelectuais era, no momento, a construcdo do tradicionalismo. Entre 1950 e
1952, Lessa se dedicou a recolha de dancas e cantos folcléricos no interior do Estado,
juntamente com Paixdo Cortes. Fruto do empreendimento ¢ o “Manual de Dancas Gatchas”,
publicado em 1956, mesmo ano do langamento do LP “Dangas Gatchas”, na voz de Inezita
Barroso. A empresa se refletiu, também, na producao de seus primeiros textos “de folego”.

Em paralelo ao folclore, Barbosa Lessa desenvolveu suas “Notas” na obra Histéria do
Chimarrao, publicada pela Editora Sulina no ano de 1953. Neste livro, apesar do titulo, a
narrativa historica ocupa menos da metade das paginas. Quatro décadas depois, nas orelhas de
sua terceira edicdo, Ié-se o seguinte: “Eis aqui um livro que realmente vale por trés. Seus
autores sdo o respeitado historiador Barbosa Lessa, o0 arguto repOrter Barbosa Lessa e 0
premiado ficcionista Barbosa Lessa”.?*® Na obra, o repérter narra as delicias de um mate bem
cevado e nos ensina o preparo da erva, o ficcionista nos brinda com contos ¢ “causos” sobre
tal habito gaucho e o historiador considera que a historia da erva-mate s6 comegou no
momento de seu contato com os primeiros conquistadores brancos. A fundacéo de Assuncgéo
do Paraguai seria marcada, conforme a narrativa de Lessa, pelas controvérsias em torno da
bebida. Produto utilizado pelos pajés, fora inicialmente renegado pelas autoridades religiosas
e laicas. Mas a disseminacdo do habito entre as novas conglomeragdes do Peru e do Prata
tornaram a exploracdo da folha importante sustentaculo econdmico do povoado. E com isso,
os preconceitos foram vencidos: apos a morte do governador da Provincia do Paraguai Arias
de Saavedra,

“.um tenente-general e o administrador do bispado romperam tais
preconceitos e se entregaram desbragadamente ao uso da erva-mate. Até
entdo a bebida guarani conquistara apenas as classes populares, recebendo
certa repulsa da elite colonial; mas, a partir daquele exemplo, nada mais

houve capaz de conter a definitiva expansio da ‘cad-i"”*’

No Brasil, segundo Barbosa Lessa, a erva-mate chegou com a Unido Ibérica de 1580.
A livre circulacdo de produtos permitiu sua disseminacdo pelas regibes que futuramente

comporiam os estados do Parand, Santa Cataria e parte do Mato Grosso. Com a expulsdo da

2% BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Prezado Amigo Fulano: meio século de correspondéncia — 1950-2000. Op.
cit., p. 35.

2% |dem. Histéria do Chimarrao. 3*edicfo. Sulina: Porto Alegre, 1986.

27 Ibidem, p. 19.
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Companhia de Jesus e o fim do cultivo da erva nas regides missioneiras, o Brasil se tornou o
Unico competidor do Paraguai na sua producdo. Grande parte dela era enviada as provincias
argentinas ¢ ao Uruguai. Como ja anunciado pelo autor em suas “Notas” no Correio do Povo,
0 montante cultivado no Rio Grande do Sul, que chegaria a 18 milhGes de quilos em 1949, era
consumido pela prépria populacdo do Estado. Dai o vinculo entre o chimarrdo e o gaucho
brasileiro:

“O grande papel j& entdo desempenhado pelo mate em nossa sociedade pode
ser avaliado por sua presenca dentre os simbolos nacionais farroupilhas.
Numa festa noticiada pelo O Povo, 6rgdo oficial da Republica, os homens
traziam como distintivo ‘ramos de erva-mate atados com as cores nacionais’.
O primeiro projeto de bandeira da Republica, apresentado pelo Pe. Chagas,
nédo se limitava as trés faixas de cor verde/amarelo/vermelho mas continha

também ‘um campo branco, tendo pintado um boi, um gaicho na acdo de

. 2
lagar e, ao lado, a arvore do mate’”. 8

Na segunda metade do texto, o autor trata das caracteristicas do chimarrdo e do modo
de prepara-lo. No momento em que os CTGs buscavam reviver nas cidades os costumes de
uma figura rural que para muitos estaria extinta ou em vias de extin¢do, Lessa escreveu o
seguinte: “So o chimarrdo permanece como tradicdo fundamental do gaucho, elevando-se ao
patamar de um simbolo imorredouro e inconfundivel”. Um jangadeiro sem sua jangada perde
sua caracterizacao, nos diz o autor, assim como o0 gaicho sem o seu cavalo tende a perder sua
identidade. Todavia, continua, mesmo “sem o cavalo e sem o galpdao, o gaucho readquire
instantaneamente sua tipicidade no momento em que leva aos labios a bomba do
chimarrdo”.?*® As preocupacdes de Barbosa Lessa no que dizem respeito a configuracéo de
um projeto intelectual baseado na figura do gaucho, que se estenderiam ao projeto
tradicionalista, ainda englobam, assim, as tentativas de provar a existéncia “atual” do
campeiro, embora metamorfoseado. Passados cinco anos da fundagdo do 35 CTG e do
movimento tradicionalista, que contava, cada vez mais, com jovens que passavam longe de
um cavalo em seus “galpdes”, a resposta ja se aproximava mais da posi¢do de Moysés
Vellinho: o galcho de outrora habitava a alma do sul-rio-grandense. A cavalo ou a pé, no

campo ou na cidade, o simples sorver de um mate amargo reanimava seu semblante.

28 |bidem, p. 39.
299 |bidem, p. 65.
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A “poética” acabaria, dessa forma, por configurar uma “gramadtica” da tradicdo e a
observacao de determinadas préaticas e principios no cotidiano estenderia a qualquer pessoa 0s
signos (e as prerrogativas) da identidade afirmada. Os escritos de Barbosa Lessa deveriam
converter “representacdes objetais” em ‘“representacdes mentais”’. Dessa forma, os artefatos
culturais se transformariam, lentamente, em esquemas de percepcdo. A estética se
transmutaria em ética, em um conjunto de regras e valores que guiariam a acdo social. A
definicdo dessa ética tradicionalista passaria, entdo, a ocupar o centro das atencdes de nosso
escritor. Em junho de 1953, Luiz Carlos (agora) Barbosa Lessa assume, em colabora¢do com
Sady Scalante, militante tradicionalista, uma coluna no Diério de Noticias por cerca de dois
meses. O texto inaugural de “Tradicdo” informa seus objetivos: “auxiliar aos Centros de
Tradicbes Gauchas na nobre tarefa que eles vém desenvolvendo, com tamanho
entusiasmo”.*® A natureza de tal tarefa ndo é descrita (diretamente), mas questionada na
primeira se¢ao da coluna, intitulada “O sentido e o valor do tradicionalismo”:

“Qual a finalidade precipua do tradicionalismo?... Proporcionar dangas
folcloricas? Patrocinar churrascos? Lutar por uma volta ao passado? E um
movimento separatista? E palhacada? E um movimento cultural? Tem
reflexos na arte, na literatura, na politica? Luta pela melhoria das condigdes
sociais do homem do campo? Qual seu conteudo filos6fico? Pode se falar
numa Doutrina do Tradicionalismo?”.%*

As respostas deveriam ser construidas coletivamente. Barbosa Lessa e Sady Scalante
solicitavam, entdo, a colaboracdo dos dirigentes dos Centros de Tradi¢cbes Gadchas, que
deveriam lhes enviar seus pontos de vista sobre a finalidade do movimento. A maioria das
questdes parece ter, entretanto, um tom retorico. Afinal, algumas de suas “solugdes” ja
haviam sido apontadas trés anos antes no texto de apresentagdo do primeiro informativo do
“35” CTG, como vimos acima. Se 0 tradicionalismo deveria promover o estudo e a
divulgacao de todas as atividades artisticas, intelectuais e “campeiras” fundamentadas na
figura do gatcho a cavalo, enquanto “movimento cultural” ndo poderia ser encarado como um
projeto de mero retorno ao passado, ainda que seus passos em dire¢do ao futuro se baseassem
nos valores da “heroica” historia do Rio Grande do Sul. Se a estética configura também uma
ética, como dito, a ética deveria comportar uma politica. A citada “doutrina tradicionalista”
estaria em elaboracdo no momento e, portanto, nosso autor também deveria disputar sua

definicdo. Este é o objeto do préximo capitulo.

%0 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos, SCALANTE, Sady. Tradicdo. Diario de Noticias. Porto Alegre,
16/06/1953, p. 3.
1 1bidem.
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Capitulo 111 - A politica do mito: 0 homem do campo e o “sentido” do projeto

tradicionalista de Barbosa Lessa

Em 1953, o recém Bacharel em Direito Barbosa Lessa partiu rumo a Sdo Paulo para
desenvolver a carreira de jornalista e trabalhar como consultor regionalista da Companhia
Cinematografica Vera Cruz*® e, em seguida, redator e produtor de programas na TV Record
e, mais tarde, na TV Excelsior. Em meio a isso, ndo perdeu sua ligagdo com o movimento
tradicionalista. Em 1954, participou do | Congresso Tradicionalista Gaucho, ocorrido na
cidade de Santa Maria. O evento congregou adeptos do movimento que se espalhavam pelo
Estado e os diversos CTGs ja fundados tendo como modelo o “35”. Nele, nosso personagem
defendeu um texto de fundamentagdo socioldgica que caracterizava o movimento, batizado
com o titulo da referida secdo da coluna Tradicao, “O Sentido e o Valor do Tradicionalismo”,
0 que denota seu empenho para responder as interrogac6es nela colocadas e formular uma
doutrina tradicionalista coerente e sistematica. Tal texto ainda hoje € considerado a matriz
teodrica do tradicionalismo, juntamente com as teses “A funcdo aculturadora dos centros de
tradicdes gauchas”, de Carlos Galvao Krebs, aprovada no II Congresso Tradicionalista,
realizado na cidade de Rio Grande em julho de 1955; “Carta de Principios do Movimento
Tradicionalista do Rio Grande do Sul”, de Glaucus Saraiva, aprovada no VIII Congresso
Tradicionalista, ocorrido no municipio de Taquara, em julho de 1961 e “A fungdo social do
MTG”, redigida por Antonio Augusto Fagundes sob a orientagdo de Onésimo Carneiro

Duarte, aprovada em julho de 1984 na Convencao Tradicionalista de Lagoa Vermelha.**

%2 5 convite se dera por ocasido da adaptacdo de Ana Terra, da obra de Erico Verissimo, pela Companhia.
Segundo as memorias de Barbosa Lessa, a indicagdo de seu nome fora feita pelo préprio Verissimo. BARBOSA
LESSA, Luiz Carlos. Prezado amigo fulano. Op. cit., p. 64-65. A colaboracdo com Sady Scalante na coluna
Tradicdo por dois meses acontecera entre idas e vindas de S8o Paulo a Porto Alegre. Em julho daquele ano, a
coluna noticia a passagem de uma equipe da Vera Cruz pelo Estado para conhecer os costumes galchos e
encontrar locagdes para as filmagens. Na edicdo de 17 de julho de 1953, Barbosa Lessa e Sady Scalante satidam
com entusiasmo o empreendimento e conclamam todos os galchos a auxiliar a Companhia: “Nada sabemos da
linha que tomara esse filme: se sera um filme épico ou simplesmente um relato de nossos tradicionais costumes.
De qualquer forma, porém, cremos que é dever para todos aqueles que se interessam pelo Rio Grande, colaborar
com a ‘Vera Cruz’ na realizag@o dessa pelicula que, pela primeira vez, espalhara por todo o Brasil, pela América
e Europa, nossos costumes, nossa histéria, nosso folclore, nossas dancas e musicas. Todos aqueles que se
interessam pela salvaguarda da fisionomia tradicional do gatcho devem estar unidos para que ‘Ana Terra’ se
constitua num retrato da alma do Rio Grande”. BARBOSA LESSA, Luiz Carlos, SCALANTE, Sady. Tradi¢ao.
Diario de Noticias. Porto Alegre, 17/07/1953, p. 5.

%3 EAGUNDES, Antonio Augusto. Op. cit., p. 43.
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Antes de comentar este texto, apresentarei alguns aspectos do debate que permeava o
movimento no periodo, atraves, principalmente, da correspondéncia de Barbosa Lessa,
cotejando-o com as disputas politicas travadas no Rio Grande do Sul no periodo que se seguiu
ao fim do Estado Novo. Isso nos ajudara a compreender a referida tese como um ato politico
de intervencgdo de nosso escritor ndo somente nos rumos do tradicionalismo, mas também nas

diretrizes que deveriam guiar a sociedade galcha de entao.

3.1 — Paragens distantes, idéias inquietantes: o tradicionalismo e a fixagdo do campeiro
no meio rural

No seu “exilio” em Sado Paulo, Barbosa Lessa trocara constantemente missivas com
familiares, mas também com militantes do tradicionalismo. Em carta redigida a sua prima
Eliza, no dia 3 novembro de 1952, encontramos uma primeira referéncia a proposta de
reforma do movimento dirigida por nosso autor aos membros do 35 CTG. Esta visaria a
reformulacdo dos estatutos e do regimento interno da entidade, buscando ampliar sua relacéo
com os demais centros e, assim, tomar a frente na construcdo de uma federacdo
tradicionalista.*® Em missiva remetida a Barbosa Lessa, em 9 de marco de 1953, por seu
colega de movimento Fernando Brockstedt, presidente da Unido Gatcha®®, da cidade de
Pelotas, fica claro que tal reforma também previa a discussdo do carater politico do
tradicionalismo:

“Qualquer que seja a €poca ¢ o local, porém, sera a hora de sacudirmos nosso
Movimento com uma reforma radical, de base, fazendo com que nossas
atuais atividades sejam um meio para alcangarmos um fim em si. Acredito
que, nesta Ultima assembléia do ‘35°, no dia 5, teu projeto de reestruturagdo
tenha visado a esta ampliacdo de finalidades, fazendo com que estas se
manifestem favoraveis a uma tentativa de assisténcia socioeconémica ao
nosso homem do campo e permitam qoue a gente se imiscua em assuntos de
relevancia atual para o nosso Estado” >

Alguns dias depois, em 20 de marg¢o, outra carta foi enviada a Barbosa Lessa por seu
primo e militante tradicionalista Oswaldo, na qual a mesma questdo aparece associada as

“coisas futeis™:

%04 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Prezado Amigo Fulano. Op. cit., p. 49.

35 A Uni&o Galicha foi a primeira sociedade regionalista do Estado, fundada em 1899. Com o surgimento do
tradicionalismo, a entidade, que encerrara suas atividades depois de alguns anos, fora refundada em 1950,
seguindo os mesmos padrdes dos novos CTGs e incorporando ao seu home o do escritor Simfes Lopes Neto.

3 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 51.
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“A verdade ¢ que temos que adaptar as entidades do Rio Grande aos
solavancos da nossa época. Nao podemos fazer do ‘35°, nem da Unido
Galcha, nem de qualquer outro Centro, entidades de exclusivo trabalho
cultural e produtivo. Devemos por, ao lado das coisas sérias, as coisas flteis,
as diversdes ao estilo brasileiro, que atraem e trazem a mocidade e a
sociedade em geral”. >’

Em 2 de maio, Barbosa Lessa respondeu a Fernando Brockstedt, em tom de
confidéncia, demonstrando hesitacdo sobre sua participacdo no movimento e sobre 0s rumos

gue este tomava:

“O objetivo desta carta ¢ retribuir, em dose minima, a explanagdo de tuas
idéias. Mas Fernando, sinceramente, a esta altura dos acontecimentos, ndo sei
0 que eu atualmente penso a respeito do Tradicionalismo. Ao
desencadearmos o Movimento eu tinha uma paixdo a me orientar, mas, de
1950 para cé, minha cabeca tem sentido nos incriveis e chego muitas vezes a
imaginar que tudo é um sonho, idealismo demasiado, utopia”.>®

Sua insatisfagdo parecia vir do carater preponderantemente “idilico” do
tradicionalismo:

“Nesses anos que venho me debatendo por nossas tradigdes, somente
encontrei um punhadinho de pessoas que pensam de modo semelhante a
mim. Essas pessoas sdo: em primeiro lugar, tu, e depois Hugo Ramirez*® e J.
P. Coelho de Souza®®; um dos maiores entusiastas é o Sr. Manoelito de
Ornellas®™, que viu todo o alcance cultural do ‘35’ mas nada viu em seu
alcance socioecondmico. Ora, quando trés pessoas pensam de um jeito (aliés,
devo incluir também meu primo Oswaldo, ai da Unido Galcha), mas
centenas de outras pensam de modo contrario, a gente termina por se
convencer de que esta pensando erradamente...”.%*?

Mas a constatagdo ndo significava desisténcia. Ao contrério, era encarada como
contingéncia e desafio:

“Toca em frente as reunides preparatérias da Federagao, que ha de dar certo.
Devido ao destaque alcangado pela ‘Ronda’ de setembro promovida pelo 35’

%7 |bidem, p. 52.

%98 1hidem, p. 54.

%9 Mmilitante do Movimento que participava, entdo, da organizagdo do | Congresso Tradicionalista, onde ocupara
a funco de 3° Vice-presidente.

%19 Trata-se do entdo deputado pelo Partido Libertador, Secretario Estadual da Educacdo no governo do
interventor Cordeiro de Farias, membro do Instituto Histérico e Geografico do Rio Grande do Sul, e que fora
convidado por Barbosa Lessa, em 1950, quando este ocupava o cargo de ‘“Patrdo” (equivalente a “Presidente”)
do 35 CTG, para assumir a fun¢do honrosa de “Posteiro” da entidade na Capital Federal. No mesmo ano, obteve
verba federal para auxiliar o 35 CTG a sanar suas dificuldades financeiras, como fica explicito em carta de
agradecimento enviada a ele por Barbosa Lessa (sem data). Ibidem, p. 36.

#1134 vimos como este escritor satida o nascimento do tradicionalismo. Segundo Leticia Borges Nedel, Ornellas
foi um dos poucos “folcloristas poligrafos” que atuou dentro do Movimento. Ver NEDEL, Leticia Borges, op.
cit.

312 |bidem.
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em Porto Alegre, talvez fosse o caso de vocés transferirem para a capital a
reunido prevista para ai, realizando-a simultaneamente a ‘Ronda’. Para 90%
dos tradicionalistas, o que interessa € baile e churrasco. Nao podemos

esquecer disto. Temos de conceder algo nesse sentido para que eles também

313
concedam algo em nosso favor”.

Pode-se tecer ao menos duas hipdteses respaldadas pelas missivas. Primeiro, mesmo
estando no centro do pais, 0 autor continuava ndo s6 a atuar no movimento, mas a ocupar
posicdo de vanguarda no delineamento de seus rumos, ao oferecer sugestdes e dar diretrizes
para a organiza¢do do Congresso. Ele se constituia, portanto, em uma “autoridade” politica e
intelectual do tradicionalismo, elaborando e arbitrando o legitimo e o ilegitimo (ou o que
assim deveria ser considerado), e, a0 mesmo tempo, em um representante da coeréncia e da
estabilidade da identidade do grupo, e também da identidade gaucha por ele construida. A
segunda hipotese diz respeito a sua maneira de encarar, no momento, as manifestacfes
culturais do tradicionalismo: um agradavel atrativo para aliciar novos combatentes de uma
causa maior. Dai, também, o pendor pedagdgico que viria a pautar os seus textos, como fica
claro na tese de 1954. A analise do texto nos permitird perceber ainda que o projeto
tradicionalista, da maneira como fora idealizado por Barbosa Lessa, teve, em seus anos
iniciais, um proposito politico “nao elitista”, a medida que seleciona como seu foco de
atencdo aquele gaucho “popular”, “de uso platino” e literario, que se opunha ao gatcho “de
uso brasileiro” e historiografico.

Tal posicdo é assumida nos textos de Barbosa Lessa (e de seus companheiros)
enderecados aos militantes tradicionalistas no periodo. Na primeira edicdo da coluna
Tradicdo, na secdo que originaria a tese defendida no |1 Congresso Tradicionalista, Barbosa
Lessa e Sady Scalante transcreveram artigo de Fernando Brockstedt em que o “popular” e a
“tradi¢d0” sdo motivos de reflexdo: “O proprio conceito de povo exige uma série de habitos e
costumes mais ou menos estaveis. E preciso que haja uma continuidade nos mesmos para
permitir a sobrevivéncia do povo, que se extinguiria, que seria absorvido por outros, que se
tornaria outro, ndo existindo aqueles fatores atavicos”.** O tradicionalismo deveria, assim,
cumprir uma fungdo de amparo cultural ao “povo gaticho”. “Cultivar” as tradi¢des significaria
manter a coesdo deste popular a que o projeto tradicionalista se dirigiria. Tal perspectiva se
desdobraria no apoio a atividades de outras naturezas que também auxiliassem a vida do

campeiro. Na mesma edicdo de Tradicdo, por exemplo, Barbosa Lessa e Sady Scalante

%13 |bidem, p. 54-55.
34 BROCKSTEDT, Fernando. O sentido e o valor do tradicionalismo. In.: BARBOSA LESSA, Luiz Carlos,
SCALANTE, Sady. Tradicéo. Diario de Noticias. Porto Alegre, 14/06/1956, p. 3.
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parabenizavam o movimento organizado pelas “classes produtoras” de Erechim solicitando ao
Exército Nacional a instalacdo de uma guarni¢do no municipio:

“O motivo de tal campanha — cuja simples enunciacdo j& dispensa qualquer
comentario, por evidente racionalidade — é buscar a fixagdo do homem do
campo, impedindo que os jovens agricultores, em idade de servir, abandonem

0 campo para — 0 que é usual — ndo mais retornarem ao meio em que exercem
5 315

tdo importante atividade, iludidos que ficam pelas luzes da cidade”.

A critica da pauperizacdo do homem do campo, e das condigdes adversas por ele
enfrentadas na cidade, estivera presente nos primeiros escritos jornalisticos de Barbosa Lessa,
como vimos. Mas o processo social que originara o “gaucho a pé” ultrapassava os debates
literarios e envolvia disputas entre projetos politicos para o Estado no periodo. Conforme
apontado por Sandra Jatahy Pesavento, os problemas sociais ligados ao desenvolvimento do
capitalismo no campo e na cidade recrudesceram nos anos quarenta e cinglienta devido ao
cercamento total das terras, a concentracdo da propriedade nas médos de poucos latifundiarios
e a crise da economia agropecudria enfrentada pelo Rio Grande do Sul durante os anos da
ditadura Vargas. A baixa remuneracdo do trabalho rural, aliada a dispensa de médo de obra
pela introdugdo de tecnologia nos métodos de criagdo, acentuou o processo de éxodo rural que
j& se manifestara na década de trinta.*'® Este quadro condicionava a definicdo dos programas
dos partidos politicos que surgiram ou se rearticularam com o fim do Estado Novo. O Partido

317

Social Democrético (PSD)*"" e o Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) passaram a polarizar

as discussdes acerca do desenvolvimento econémico do Rio Grande, alternando governos
com posturas opostas®*®: marcado pelo ruralismo, o primeiro apostava numa industrializagéo
que beneficiasse os produtos oriundos da agropecuaria como solucdo a crise; o segundo sentia
como imprescindivel a necessidade de assegurar a proeminéncia da “sociedade urbano-
industrial” sobre a “sociedade agraria tradicional”. 3

Proximo ao PSD encontrava-se o Partido Libertador (PL), que contava em seus
guadros com o entusiasta do movimento J. P. Coelho Neto, citado em missiva de Barbosa

Lessa e com o qual nosso autor trocava correspondéncia. Segundo Pesavento, o PL

315 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos, SCALANTE, Sady. Ibidem.

36 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria do Rio Grande do Sul. 9* edicdo. Porto Alegre: Mercado Aberto,
2002, p. 116.

®7 Segundo Pesavento, o PSD se formara agregando elementos dos antigos Partido Republicano Rio-Grandense
(PRR) e Partido Republicano Liberal (PRL), representando os interesses basicos dos politicos tradicionais.
Ibidem, p. 120.

%18 Da abertura politica até o golpe civil-militar de 1964 os dois partidos se revezaram no poder sob o comando
de Walter Jobin (1947-1951) e Ildo Meneguetti (1955-1959 e 1963-1964) pelo PSD e de Ernesto Dornelles
(1951-1955) e Leonel Brizola (1959-1963) pelo PTB.

%19 |bidem, p. 126.
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representava o setor rural mais apegado a estrutura agréria e defendia a agropecuéria como
resposta para atingir o progresso econdémico. Ainda que o tradicionalismo organizado nédo
comportasse a adesdo a politica partidaria, as relacdes entre os lideres do movimento com a
classe politica local®*®®, bem como a insercdo de grande parte de seus adeptos nas camadas

321
I

sociais oriundas dessa economia agro-pastoril®-, refletia-se na conformacdo do ideério

politico dos tradicionalistas.

322 a3 do éxodo

A segunda grande questdo que se colocava aos partidos no momento
rural, também unia PL e PSD em uma proposta de solucdo do problema: tratar-se-ia de conter
as massas no campo. Para Sandra Pesavento, “a permanéncia do trabalhador no campo era,
segundo a perspectiva do PSD, tanto um fator de progresso para o setor primario e, por
extensdo, para o secundario, quanto era um fator de estabilidade social”.**® A campanha
saudada por Barbosa Lessa e Sady Scalante vinha, assim, ao encontro desta posi¢cdo. Para
estes autores, entdo, a melhor maneira de fixar os gauchos no meio rural seria seu
acompanhamento por politicas publicas. Os CTGs poderiam, desta forma, ndo somente
fomentar a coesao cultural de tal populacdo, mas também auxiliar o Estado em sua assisténcia
social. Duas semanas depois da publicacdo da noticia sobre a iniciativa dos cidadaos de
Erechim frente ao Exército Nacional, os colunistas divulgavam com entusiasmo as medidas
desenvolvidas por um Centro de Tradi¢des Galchas:

“0 ‘35’ de Palmeira das Missdes, (sic) iniciou sua obra de assisténcia social,
entregando uniformes e utensilios escolares para 40 estudantes primarios,
filhos de campeiros pobres. O patrdo Fernando Gongalves anuncia o préximo
funcionamento de um Curso de Alfabetizacdo para adultos, homens do
campo. O ‘35’ de Palmeira vem, assim, ponteando os centros tradicionalistas
na obra de efetiva assisténcia social”.3**

320 Como lembrado por Leticia Nedel, o pai de Barbosa Lessa fora amigo e correligionério de Coelho de Souza.
NEDEL, Leticia Borges. Op. cit., p. 148.

321 A origem rural de parte dos primeiros militantes tradicionalistas ja fora apontada nos trabalhos classicos de
Tau Golin e de Ruben Oliven. A influéncia do ideario politico dos grupos rurais e mesmo da “cultura campeira”,
na falta de melhor denominacédo, no pensamento dos tedricos do tradicionalismo ndo pode ser negligenciada. De
outro lado, como busco efetivar aqui, tais aspectos devem ser encarados apenas como algumas das possiveis
fontes para a articulagdo do novo imaginario tradicionalista. O contrario poderia nos levar a simples e mecénica
conclusdo de que a “tradi¢ao” cultivada pelo movimento seria o mero transplante de habitos e costumes do meio
rural (esquecendo o importante papel da escrita erudita no caso, por exemplo, da formulacdo do projeto
tradicionalista de Barbosa Lessa, como temos visto) ou atrelar ideologicamente todos os projetos ou alternativas
presentes na constituicdo do movimento de forma demasiado estreita aos interesses dos grandes proprietarios de
terra, como fizera a critica marxista da década de oitenta.

%2 O terceiro ponto crucial seria o papel dos investimentos estrangeiros nos setores de transportes e
comunicagéo.

323 pESAVENTO, Sandra Jatahy. Op. cit., p. 126-127.

%4 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos, SCALANTE, Sady. Tradicio. Diario de Noticias. Porto Alegre,
28/06/1953, p. 3.
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Para que o exemplo nédo se tornasse caso isolado e para que 0 movimento superasse 0
plano do idilico, Barbosa Lessa propunha aos tradicionalistas, em sua tese, uma postura
politica ativa em prol do homem do campo. No entanto, como veremos a seguir, Nnosso autor
acabaria por denunciar os males da ordem capitalista defendida pelos partidos politicos com
0s quais parte dos militantes do movimento tinha maior proximidade, através da mesma

perspectiva romantica com a qual redesenhava o gadcho folclorico.

3.2 — Uma doutrina para a tradicio: “apropriacao” e romantismo politico na tese de
Barbosa Lessa

Em “O Sentido e o Valor do Tradicionalismo™, nosso autor descreve uma realidade de
desintegracdo social no Rio Grande do Sul devida ao enfraquecimento das culturas regionais e
ao corolario desaparecimento gradativo dos “grupos locais” como comunidades transmissoras
de cultura.®® O autor inicia o texto expondo sua concepcdo sobre as relacdes entre
“individuo”, “sociedade”, “cultura” e “tradicao”. A sociedade ¢ apontada como a principal
forga na luta pela existéncia. Para que isso ocorra, no entanto, é necessario que os individuos
possuam “modos de agir e pensar coletivamente”, obtidos a partir da “heranga social”, ou
seja, da cultura. A tradicdo €, entdo, entendida como um conjunto de técnicas cuja funcdo
seria a transmissdo, de geracdo a geracdo, da cultura local. Em seguida, o autor apresenta sua
avaliag¢do sobre o periodo em que escrevia: “A cultura e a sociedade ocidental estdo sofrendo
um assustador processo de desintegracdo. Incluidas nesse panorama geral, a cultura e a
sociedade de quaisquer dos povos ocidentais necessariamente apresentam, com maior ou
menor intensidade, idéntica dissoluc;eio”.326

A tese se baseia na leitura que Barbosa Lessa fez dos textos dos norte-americanos
Ralph Linton, antropdlogo, e Donald Pierson, socidlogo formado pela Universidade de
Chicago, quando fora aluno deste ultimo na Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, em

1953. Segundo Oliven, tanto Linton quanto Pierson “estavam preocupados com os efeitos do

crescimento da populagdo, com as consequiéncias da urbanizacdo e as modificacbes que

325 O texto analisado fora editado diversas vezes, desde sua defesa no | Congresso Tradicionalista. No entanto,
seu contelido ndo passou por alteracbes que ndo de adaptagcdo aos novos padrdes gramaticais. Nesse sentido,
utilizarei, para fins de citacdo, a Ultima edicdo da tese, publicada em 2006 como encarte do livro ilustrado
E)Z(gstumo “Gaucho: o campeir_o do Brasil”. _ N _

BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. O Sentido e o Valor do Tradicionalismo. In: . Galcho: o
campeiro do Brasil. Floriandpolis: Letras Brasileiras, 2006, p. 74.



108

ocorrem na familia e no grupo local, problemética recorrente nas ciéncias sociais naquela
época”.**’ Para Gilberto Velho, as principais questdes que alimentaram o estudo das relacdes
entre individuo e sociedade, ndo somente na Escola de Chicago, mas em toda a sociologia
norte-americana, foram profundamente marcadas pelos “desdobramentos intelectuais do
evolucionismo natural e social”. Nesse sentido, a obra de Darwin teria forte repercussao nas
preocupacdes destes socidlogos com o estabelecimento de uma sociedade democrética e
balizaria mesmo as chamadas questdes basicas ou desafios da Escola, a saber: “como ¢
possivel haver uma sociedade? Como se constitui uma sociedade?”.**® Juarez Rubens
Brand&@o Lopes aponta outra fonte de inspiracdo para os escritos e as aulas dos pesquisadores
de Chicago: o pensamento do socidlogo alemdo Ferdinand Tonnies e sua “idéia do
desmanchar da comunidade, e a formacao, o aparecimento, de uma sociedade”.?®

A articulacdo dessas problematicas e influéncias efetuada pelos dois autores citados
por Barbosa Lessa em sua tese faz eco as questdes que buscava responder desde 1953, pelo
menos. Em entrevista concedida a Ruben Oliven, em outubro de 1983, nosso autor relatara
que, apos o abandono do curso da Escola de Sociologia e Politica, em fins de 1953, trouxera
para a fazenda da familia, no municipio de Piratini, exemplares dos livros “Teoria e Pesquisa
em Sociologia”, de Donald Pierson, e “O homem: uma introducdo a antropologia”, de Ralph
Linton, cuja leitura julgara uma “revelagdo”:

“Como eu estava muito imbuido dos assuntos tradicionalistas, eu fui vendo
até que ponto se encaixava naquilo que nos estdvamos fazendo, foi quando
aprendi conceito de sociedade, conceito de cultura, conceito de tradicéo,

conceito de visao cultural, e por ai afora, todos aqueles conceitos basicos que

- - 330
eu percebi que dava para formar uma coisa boa”.

Oliven considera o depoimento de Barbosa Lessa “um exemplo expressivo de como o
saber produzido por académicos se torna senso comum”. Conseqiientemente, avalia que “o
Movimento Tradicionalista Gatcho [“leitor” de Lessa] é, sem sabé-lo, um dos maiores
difusores das idéias das ciéncias sociais norte-americanas da década de quarenta”.®*' A
filiacdo do texto de Barbosa Lessa aos escritos dos teoricos citados é clara e inegavel, mas a
interpretacdo de Oliven deve ser matizada nos seguintes aspectos: primeiro, s6 podemos

27 OLIVEN, Ruben George. A parte e o todo: A Diversidade cultural no Brasil-Nag&o. 2% edicao. Op. cit, p. 115.
328 \JELHO, Gilberto. Reflexdes sobre a Escola de Chicago. In: VALLADARES, Licia Prado. A Escola de
Chicago: impacto de uma tradicdo no Brasil e na Franca. Belo Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro:
IUPERJ, 2005, p. 60-61.

%29 | OPES, Juarez Rubens Branddo. A Escola de Chicago ontem e hoje: um depoimento pessoal. In:
VALLADARES, Licia Prado. A Escola de Chicago: impacto de uma tradicdo no Brasil e na Franca. Belo
Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2005, p. 38.

%0 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos apud OLIVEN, Ruben George. Op. cit, p. 116.

%! OLIVEN, Ruben George. Ibidem.
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consideréd-lo como apropriagdo do “conhecimento académico” pelo “senso comum” se
esquecermos que Lessa possuia formacdo académica, tendo concluido o bacharelado em
Direito pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul e, como vimos, iniciado estudos de
pos-graduacdo em Sociologia durante a estadia em S8o Paulo, onde tomara contato com as
obras citadas; segundo, o papel das teorias de Pierson e Linton no projeto tradicionalista de
Barbosa Lessa s6 pode ser corretamente avaliado se examinarmos sua adequaG¢do aos
fundamentos do regionalismo literario gadicho, ou melhor, ao tipo especifico de gauchismo
defendido pelo autor e a sua atuagdo tradicionalista. Nesse sentido, a analise de “apropriagdo”
aqui empreendida pretende ir ao encontro da proposta de Chartier, que visa uma ‘“historia
social dos usos e das interpretacGes, relacionados as suas determina¢@es fundamentais e
inscritos nas praticas especificas que os produzem”.332

Barbosa Lessa afirma, em sua tese, que existiriam dois fatores predominantes para a
desintegracdo social: primeiro, o enfraquecimento do nucleo das culturas locais; segundo, o
desaparecimento dos “grupos locais” como unidades transmissoras de cultura. Linton formula
este conceito, o de grupo social, apontando igualmente para o papel desempenhado pela
“familia”:

(13

. existem duas unidades sociais que parecem ser tdo velhas quanto a
humanidade e que provavelmente ja se encontravam no nivel subumano.
Uma delas é a unidade familiar basica, composta por individuos acasalados e
seus filhos ndo adultos. (...) A outra velha unidade é o grupo local, agregado
de familias e individuos masculinos e avulsos, que habitualmente viviam
juntos. Esta unidade serviu de ponto de partida para o desenvolvimento de

todos os atuais tipos de unidade tanto politica quanto territorial, como as
999 333

‘tribos’ € as ‘nagdes’”.

Os fatores que desarticulariam tais unidades sociais sdo explicados por Barbosa Lessa.
Segundo ele, toda cultura possuiria um nucleo solido constituido pelo “patrimoénio
tradicional”, ou seja, “habitos, principios morais, valores, associagdes € reagcdes emocionais
partilhadas por TODOS [grifo do autor] os membros de determinada sociedade”.*** Cercando
este nucleo, existiria uma “zona fluida e instavel” de ‘“alternativas”, conceituadas como
“tragos partilhados apenas por ALGUNS [grifo do autor] individuos, representando diferentes
reacdes as mesmas situacdes, ou diferentes técnicas para alcangar os mesmos fins”.** Esta

zona seria responsavel pelo crescimento da cultura e sua acomodacdo aos ‘“avancos da

%2 CHARTIER, Roger. Op. cit, p. 68.

33 LINTON, Ralph. O grupo local. In: . O homem: Uma Introducgéo & Antropologia. 5* edigdo. S&o
Paulo: Livraria Martins Editora, 1965, p. 234.

% BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 75.

5 |bidem.
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civilizagdo”. Mas num momento de choque cultural, duas situagdes poderiam surgir na
sociedade penetrada pelos novos habitos e costumes: “Se o patrimoénio tradicional dessa
cultura é coerente e forte, a sociedade somente tem a lucrar com o referido contato, pois sabe
analisar, escolher e integrar em seu seio aqueles tracos culturais novos que, dentre muitos,
realmente sejam benéficos a coletividade”.**® Caso tal patriménio ndo seja suficientemente
forte, “idéias ¢ habitos incoerentes sufocam o nucleo cultural, desnorteando os individuos e
fazendo-os titubear entre as crengas ¢ valores mais antagf)nicos”.‘o’37

Em edicdo anotada por Barbosa Lessa do livro de Pierson, que se encontra em seu
acervo pessoal na Secretaria de Cultura do Municipio de Camaqua (muito provavelmente o
exemplar trazido de Sdo Paulo), o seguinte trecho ¢ destacado: “A introducdo de novos
elementos culturais leva, conseqiientemente, a certa desorganizacdo cultural. Se o contato
continua por longo tempo e os elementos da cultura invasora tém prestigio suficiente, os
costumes do povo invadido podem desintegrar-se completamente”.®®® Outro trecho em
destaque trata dos eventuais problemas de ordem social e moral ocasionados pelo contato
cultural em tais condicdes:

“Sob este ponto de vista, torna-se inteligivel o aumento do crime,
delingtiéncia juvenil, e outros problemas sociais nos centros urbanos. Estes
sdo indices de faléncia do controle social, faléncia esta que acompanha
sempre a transi¢do de uma sociedade baseada nos ‘contatos primarios’ para
uma baseada nos ‘contatos secundarios’. Sdo indices de fluxo na ordem
social, de uma base movedica na organizagdo da sociedade. S&o indicacdes
de que nos centros urbanos ainda ndo desenvolvemos novo controle social
igual aquele que ha tantos séculos se tem mostrado tao eficiente nos ‘grupos
primarios’. Este ponto de vista também torna mais inteligivel o aumento da
desorganizacdo da familia nas cidades grandes, da insania, desamparo,
divorcio e abandono. Estes ‘males’ da ordem social sdo sintomas da
desorganizacao que cada sociedade sofre quando muda do ‘contato primario’,
caracteristico de uma ‘cultura folk’, para o contato impessoal e ‘secundario’
de um moderno centro urbano. Por outras palavras, é um dos pre¢os do assim

chamado ‘progresso”’.339

Na avaliagdo de Barbosa Lessa, entdo, na conjuntura de “progresso” do pos-guerra,
com seu “surto de maquinismo” e a “facilidade de intercAmbio cultural”, observa-se uma
diminuicdo gradativa dos nucleos das culturas regionais, a ponto desses serem sufocados pela
zona de alternativas. Retomando Linton, nosso autor considera a “familia” e o “grupo local”

como as unidades sociais mais importantes para a transmisséo cultural. Com a desarticulagéo

%8 |bidem, p. 75-76.

%7 |bidem, p. 76.

38 PIERSON, Donald. Teoria e Pesquisa em Sociologia. 3* edicdo. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1953, p. 154.
%39 |bidem, p. 158.
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dos nucleos culturais, também se daria o desaparecimento dos grupos locais tradicionais. No
Rio Grande do Sul, seriam exemplos de grupo local o “vizindario”, ou “pago”, das populagdes
rurais, as pequenas vilas do interior e mesmo alguns bairros “com vida propria” das cidades
galchas do passado recente. Embora ndo conte com organizacdo formal, o grupo local se
constituiria “numa potente barragem para as transgressdoes morais (furto, sedugdo, adultério,

etc)”, encerrando, inclusive, grande forga punitiva “através de medidas como a perda de

. Py . 340
prestigio, o ridiculo, o ostracismo”.

A segunda parte da tese (a partir do item 1ll) é dedicada a caracterizacdo do
tradicionalismo organizado como resposta, no Estado, ao processo social teorizado pela
sociologia:

“O movimento tradicionalista rio-grandense - que vem se desenvolvendo
desde 1947, com caracteristicas especialissimas - visa precisamente combater
os dois reconhecidos fatores de desintegracdo social. O fundamento cientifico
deste movimento encontra-se na seguinte afirmagdo socioldgica: ‘Qualquer
sociedade podera evitar a dissolu¢do enquanto for capaz de manter a
integridade de seu nucleo cultural. Desajustamentos, nesse nucleo, produzem
conflitos entre individuos que compdem a sociedade, pois esses vém a
preferir valores diferentes, resultando, entdo, a perda da unidade psicolégica
essencial ao funcionamento eficiente de qualquer sociedade’” 3"

Na leitura de Barbosa Lessa, o “grupo local” se torna uma das células, como vimos,
que fundamenta a organizacdo social mais ampla. Assim, sua preservacao ¢ fundamental para
a manutencédo da ordem, evitando-se os “males” identificados por Pierson. Da mesma forma,
torna-se necessario fortalecer o nucleo cultural, responsavel pela coesdo identitaria de cada
sociedade. Dai os objetivos do movimento:

“Através da atividade artistica, literdria, recreativa ou esportiva, que o
caracteriza - sempre realgando os motivos tradicionais do Rio Grande do Sul -
o Tradicionalismo procura, mais que tudo, reforcar o nucleo da cultura rio-
grandense, tendo em vista o individuo que tateia sem rumo e sem apoio
dentro do caos de nossa época. E, através dos Centros de Tradi¢cOes, o
Tradicionalismo procura entregar ao individuo uma agremiagdo com as
mesmas caracteristicas do ‘grupo local’ que ele perdeu ou teme perder: o
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‘pago’. Mais que o seu ‘pago’, o pago das geragdes que o precederam”.

Assim, os CTGs cumpririam o papel desses grupos locais na articulagdo da comunidade

e na transmissao da cultura:

0 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit, p. 77.
1 |bidem, p. 79.
32 bidem.
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“Cada Centro de Tradi¢des Gatchas, em si, ¢ um novo ‘Grupo Local’. E a
medida que surgem novos Centros, em todos 0os municipios do Rio Grande
do Sul, vai o Tradicionalismo confundindo-se com o Regionalismo, pois
opera para que todos os individuos que compdem a Regido sintam 0s
mesmos interesses, 0s mesmos afetos, e desta forma reintegrem a unidade
psicoldgica da sociedade regional. E com isso o Tradicionalismo pode se
transformar na maior forca politica do Rio Grande do Sul. Para evitar
confusdo de ‘politica’ com ‘politica partidaria’, expressemo-nos assim: O
Tradicionalismo pode constituir-se na maior forca a auxiliar o Estado na
resolugdo dos problemas cruciais da coletividade”.**

Michael Lowy e Robert Sayre caraterizam o romantismo pelo seu aspecto politico, ou
seja, como uma “critica da sociedade burguesa que se inspira em uma referéncia ao passado
pré-capitalista”.®** O préprio nascimento do movimento romantico deveria ser compreendido,
assim, como resposta ao advento do sistema capitalista. No entanto, a medida que se opde ao
seu desenvolvimento, o romantismo, como “visdo de mundo”, estaria presente na historia do
pensamento ocidental contemporaneo através das mais variadas expressdes, unificadas pela
“convicgdo de que falta ao real presente certos valores humanos essenciais que foram
alienados”. Dessa forma: “Deseja-se ardorosamente reencontrar o lar, retornar a patria, e €
justamente a nostalgia [grifo dos autores] do que foi perdido que estd no centro da visdo
romantica anticapitalista”.345 Vimos que o projeto intelectual de Barbosa Lessa se coloca entre
o romantismo literario gadcho e a proposta localista de Cyro Martins, conciliando elementos
do passado mitico do Rio Grande do Sul com a critica social posta em prética na literatura dos
anos trinta e quarenta. Mas se literariamente os escritos de Lessa ocupam um “entre-lugar”,
partindo da caracterizacdo de LOwy e Sayre evidencia-se que politicamente 0 compromisso
romantico € novamente afirmado no projeto de nosso personagem, dai sua caracterizacdo mais
ampla do tradicionalismo como “forga politica” em auxilio ao Estado.

Outrossim, a critica romantica permite a aproximacao entre o tradicionalismo e as
teorias da Escola de Chicago que, durante 0s anos quarenta, causaram estranhamento no
jovem pesquisador Juarez Rubens Branddo Lopes por seu “vago saudosismo de uma vida

rural, quase bucolica, concebida como mais natural do que a vida da cidade.3* Mas a leitura

3 Ibidem.

¥4 LOWY, Michel, SAYRE, Robert. Romantismo e politica. S&o Paulo: Paz e Terra, 1993, p. 13.

3 bidem, p. 22.

%6 |LOPES, Juarez Rubens Branddo. Op. cit., p. 39. Conforme Edgar Mendoza, a preocupacdo com o
comunitario presente nos trabalhos de Pierson fora um dos trés pontos das teorias da Escola de Chicago,
juntamente com o interesse pelas relagdes raciais e os estudos de cidade, que influenciaram a constituigdo dos
estudos sociolégicos no Brasil. MENDOZA, Edgar S. G. Donald Pierson e a escola socioldgica de Chicago no
Brasil: os estudos urbanos na cidade de Sdo Paulo (1935-1950). Sociologias. Porto Alegre, ano 7, n. 14, jun/dez
2005, parim passim.
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criativa de Barbosa Lessa dos textos de Linton e Pierson dota a ldgica inicialmente
conservadora do pensamento destes ultimos de certo potencial transformador. Caracterizando
o tradicionalismo como um movimento cultural e politico fundamentado no presente, como
“experiéncia”, Lessa empresta-lhe um carater de intervencdo social voltada ao futuro e, assim,
rebate as criticas que o estigmatizariam como um “mero retorno ao passado”:

“O Tradicionalismo consiste numa EXPERIENCIA [grifo do autor] do povo
rio-grandense, no sentido de auxiliar as forcas que pugnam pelo melhor
funcionamento da engrenagem da sociedade. Como toda experiéncia social,
ndo proporciona efeitos imediatamente perceptiveis. O transcurso do tempo é
que vira dizer do acerto ou ndo desta campanha cultural. De qualquer forma,
as gerac0Oes do futuro é que poderéo indicar, com intensidade, os efeitos desta
nossa - por enquanto - palida experiéncia. E ao dizermos isso, estamos
acentuando o erro daqueles que acreditam ser o Tradicionalismo uma
tentativa estéril de ‘retorno ao passado’. A realidade ¢ justamente o oposto: o

. . > 347
Tradicionalismo constroi para o futuro”.

Lowy e Sayre abordam essa relacdo entre passado e futuro no romantismo politico:

“A visdo romantica toma um momento do passado real em que ndo havia
caracteristicas negativas do capitalismo, ou estas eram atenuadas, quando
caracteristicas humanas sufocadas pelo capitalismo ainda existiam, e 0
transforma em utopia [grifo dos autores], molda-o como encarnagdo das
aspiracdes e das esperancas romanticas. Com isso se explica o paradoxo
aparente de que o passadismo [grifo dos autores] romantico pode ser — e,
genericamente, de certa maneira, ele o é — também um olhar para o futuro;

pois a imagem de um futuro sonhado para além do capitalismo se inscreve

numa visdo nostélgica de uma era pré-capitalista”.*®

A “utopia” tradicionalista, empregando a terminologia de Lowy e Sayre, ndo comporta
a superacdo do sistema capitalista, cabe salientar. Trata-se, antes, de uma proposta reformista
que visa, como afirmamos, auxiliar as politicas publicas voltadas ao saneamento da
“desordem social” que teria levado o gatcho a situagdo de extrema pobreza.

Lowy e Sayre apontam para a existéncia de um “romantismo politico resignado”, que
visaria reformar a sociedade burguesa gracas ao apelo a instituicdes de carater pré-capitalista.
Mas de que forma pode-se pensar em reforma social no projeto tradicionalista de Barbosa
Lessa? A resposta se encontra na recuperacdo do gatcho popular romantizado pela gauchesca
tradicional. Na terceira parte da tese (a partir do item 1V), nosso autor passa a definir o sentido
de sua concepgdo de “tradicionalismo™:

“Tradicionalismo € 0 movimento popular [grifo meu] que visa auxiliar o
Estado na consecu¢do do bem coletivo, atraves de a¢Bes que 0 povo pratica

7 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 80.
#8 LOWY, Michel, SAYRE, Robert. Op. cit., p. 23.
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(mesmo que ndo se aperceba de tal finalidade) com o fim de reforgar o ndcleo
de sua cultura: gracas ao que a sociedade adquire maior tranquilidade na vida

comum” 349

O tradicionalismo que Barbosa Lessa defendia estaria imbuido, portanto, de um
carater “popular”’, no sentido de preocupacdo com as camadas desfavorecidas, e,
corolariamente, se afastaria da “alta cultura” cosmopolita ¢ “moderna’:

“O Tradicionalismo deve ser um movimento nitidamente POPULAR [grifo
do autor], ndo simplesmente intelectual. E verdade que o Tradicionalismo
continuara compreendido, em sua finalidade Gltima, apenas por uma minoria
intelectual. Mas, para vencer, é fundamental que seja sentido e desenvolvido
no proprio seio das camadas populares, isto €, nas canchas de carreiras, nos
auditorios das radioemissoras, nos festivais e bailes populares, nas ‘Festas do
Divino’ e de ‘Navegantes’, etc”. 3

Para nosso autor, o tradicionalismo organizado deveria, portanto, ser entendido como
um movimento de resisténcia cultural do “povo” gaucho a desagregacao da sociedade rio-
grandense motivada pelas turbuléncias que assolavam o mundo. Sua preocupagdo com o
empobrecimento do meio rural se manifestara também em 1947, como mostrado
anteriormente. Sete anos depois da publicacdo de “Tropeiros”, o autor propde que o
tradicionalismo auxilie, entdo, o Estado, no amparo ao homem do campo:

“A idéia nuclear das Tradi¢des Gatchas ¢ a figura do campeiro das nossas
estancias. Por isso, € sumamente necessario que o Tradicionalismo ampare
social e moralmente 0 homem do campo, para que um dia ndo se chegue a
situacdo paradoxal de manter-se uma Tradicdo de fantasia, em que se
tecessem hinos de louvor ao ‘Monarca das Coxilhas’, ao ‘Centauro dos
Pampas’, e esse gaucho fosse um desajustado social, um pdaria lutando
febrilmente pela propria subsisténcia. A nossa cultura somente podera se
impor sobre as outras culturas, no entrechoque inevitavel, se for
suficientemente prestigiosa. Dai a razdo por que precisamos mostrar as novas
geragdes - bem como aqueles que, vindos de terras distantes, acorrerem a
nossa queréncia - que as tradicdes galchas sdo REALMENTE [grifo do

autor] belas, e que o gaticho merece realmente a nossa admiragdo”. "

Assim, Lessa acaba por predicar uma matriz politica para todo o Brasil: a valorizagdo
do homem do campo. Ele explica o éxodo rural como resultado da busca por status social,
tendo em vista que, na dicotomia campo-cidade, a ultima é geralmente tida como superior

tanto pelos citadinos quanto pelos camponeses:

9 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 80.
0 |hidem, p. 80-81.
%1 |bidem, p. 82.
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“Prestigiando as tradigdes gauchas, e prestando assisténcia moral e social ao
homem do campo, o Tradicionalismo estara convencendo o campesino da
dignidade e importancia do seu ‘status’. Estara, em suma, pondo em pratica
aquilo que o sanitarista Belisario Penna®? um dia salientou, mais ou menos
nestes termos: ‘O Brasil é o pais onde mais se fala em valorizagao.
Valorizacdo do café brasileiro, do dinheiro brasileiro, do algodao brasileiro,
do boi brasileiro. Somente ndo se pensa na mais urgente e importante
valorizacdo: a do Homem brasileiro, a qual, por si so, estaria conduzindo a

353
todas as outras’”.

Nessa perspectiva, o tradicionalismo é concebido como uma resposta aos mesmos
fendmenos que fizeram Cyro Martins atacar a literatura gauchesca precedente. Como vimos, a
articulacdo de ambas as tradi¢Ges literarias configura a matriz do projeto intelectual de
Barbosa Lessa. Entdo, frente ao choque cultural do pos-guerra, as transformacdes sociais e
econdmicas ocorridas naquele momento, ao advento da modernidade, é, na nova tese, uma
cultura ainda “pura”, sobrevivente do passado, ndo atingida pelo contato com outros habitos,
costumes e formas de viver e pensar, que da a saida para a populacdo empobrecida, do campo
e da cidade. Cultura peculiar, mas ainda assim brasileira, e por essa razao dotada de elementos
capazes de oferecer respostas a0 mesmo processo em outros cantos do pais. Tratava-se, mais
uma vez, de reviver o galcho a cavalo.

A segunda grande questdo do tradicionalismo (primeira a ser abordada, no entanto, na
estrutura da tese), de acordo com Barbosa Lessa, tem justamente relacdo com as estratégias
que o movimento deveria adotar para obter sucesso na reanimagdo do “gaudério”: a atencao
as novas geracgdes. Barbosa Lessa avoca, assim, que:

“Deve o Tradicionalismo operar com intensidade no setor infantil ou
educacional, para que o movimento tradicionalista ndo desapareca com a
nossa geragdo. Porque nés — os Tradicionalistas da primeira arrancada —
entramos para os Centros de Tradicdes Galchas movidos pela necessidade
psicologica de encontrar o ‘grupo local’ que haviamos perdido ou que
temiamos perder. Mas as geracdes novas ndo chegaram a conhecer o grupo
local como unidade social auténtica, e somente seguirdo nossOS passos por

forca de impulsos que a educacdo lhes mostrar”.**

%2 O médico mineiro Belizario Penna atuou na area de saneamento e profilaxia rural em cargos publicos nos
governos do Rio de Janeiro e do Rio Grande do Sul, além do governo federal. Apoiador da “Revolugdo de 307,
assumiu interinamente, em 1931, o Ministério da Educa¢do e Salde Publica. Organizou no Estado, por
solicitacdo do entdo presidente Getulio Vargas, em 1927, o servico local de higiene e proferiu diversas
conferéncias indicando providéncias relativas a salude publica. Para mais detalhes de sua biografia, ver
THIELEN, Eduardo Vilela. Belisario Penna: notas fotobiograficas. Hist. cienc. saude-Manguinhos. 2002, vol.9,
n.2, p. 387-404.

%3 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 82.

%4 |bidem, p. 81.
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Anos mais tarde, escrevendo em terceira pessoa nas apresentacdes das cartas que
compdem seu livro de memoria epistolar, Barbosa Lessa faz uma avaliacdo negativa quanto
ao papel politico desempenhado pelo movimento tradicionalista no combate a pobreza rural:
“Quanto as duas grandes questdes do Tradicionalismo, expostas pela tese de L. C. Barbosa
Lessa, nenhuma novidade ocorreu no item da assisténcia a0 homem do campo”.*® No
entanto, quanto a segunda questdo, os rumos do movimento atestariam o acolhimento das
medidas pedagdgicas por ele propostas, o que, em Ultima instancia, seria 0 motivo de sua
longevidade:

“Mas, no tocante a atengdo para as novas geragdes, houve uma verdadeira
reviravolta na dindmica dos CTGs. Instituidas as Invernadas Mirins, meninos
e meninas assumiram destaque nas promog¢des de cada Centro — inclusive no
ensaio e interpretacdo das dangas campeiras —, dessa forma assegurando-se a

continuidade e progressivo acréscimo de participantes do vitorioso
5 356

Movimento Tradicionalista Gatcho”.

A questdo orientaria ainda a propria producao “folclérica” de nosso personagem. Além
do Manual de Dancas Galchas, outro livro sobre o tema, escrito também em conjunto com
Paixdo Cortes, seria publicado em 1975. O primeiro visava auxiliar professores do nivel
primario no ensino das dancas gauchescas e o segundo procurava complementar o0 Manual ao
explicar os elementos ndo coreograficos trabalhados neste. A partir dos anos 1970, Barbosa
Lessa escreveria ainda uma série de textos para historias em quadrinhos ou “paradidaticos”,

como a histéria ilustrada de Giuseppe Garibaldi.*’

O tom “didatico” permeara, também,
escritos de outra ordem, como seus trabalhos em Historia. Esta producdo sera abordada nos

capitulos V e VI.

3.3 - O erudito contador: os contos gauchescos e a ampliagdo do mito

Ainda em 1953, Barbosa Lessa teve sua primeira cangdo, Aroeira, gravada por Luiz
Gonzaga. Em meio a producdo de programas televisivos como Feira de Sorocaba, onde
exibia musicas e dancas folcloricas, nosso autor se dedicava as composi¢Ges musicais.

Negrinho do Pastoreio se tornaria sua letra mais conhecida. Em Prezado Amigo Fulano,

%5 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Prezado Amigo Fulano. Op. cit., p. 102.

%% | bidem.

%7 |dem. Garibaldi Farroupilha: historia ilustrada do her6i de dois mundos. Porto Alegre: Alcance: 2000. Os
desenhos sdo do cartunista argentino Rodolfo Zalla.



117

nosso autor transcreve um trecho de cronica de Oswald de Andrade Filho, publicada no jornal
Correio Paulistano de 1° de janeiro de 1956, que criticava a execucdo exaustiva de melodias
natalinas estrangeiras: “Onde estd aquela marchinha que foi gravada ha mais ou menos vinte
anos e que fala sobre o0 Natal? Onde esta o Peixe Vivo, que em Minas alegra todas as grandes
comemoragdes? Onde estd o Negrinho do Pastoreio, de Barbosa Lessa?”.%® Ainda que a
transcricdo cumpra com uma fungdo narrativa especifica dentro das memorias epistolares de
nosso autor, enfatizando o reconhecimento pelo trabalho duro e o sucesso obtido na
empreitada em Sdo Paulo, o texto é indicativo da receptividade da musica entre intelectuais
comprometidos, de alguma forma, com os signos do que entdo se considerava “nacional”,
“local” ou “popular”. A letra de Negrinho do Pastoreio lamenta a morte do gatcho de outrora
e a perda da “queréncia” amada, fazendo eco aos anseios neoromanticos dos regionalismos
brasileiros e do movimento folclérico organizado.**® Nela, o antigo pedo acende uma vela ao
pequeno escravo que, segundo a lenda narrada por Simdes Lopes Neto, ressuscitara da morte
cruel provocada pelos castigos de um patrao severo e injusto: “Negrinho do Pastoreio,/Traze a
mim o meu rincdo./Eu te acendo esta velinha,/Nela estda meu coracdo”. A idade de ouro
gaucha ¢ evocada: “Quero ver lindo meu pago/Coloreado de pitanga./Quero ver a
gauchinha/A brincar n’adgua da sanga”. E também “‘atualizada”, j& que a liberdade gozada pelo
gaucho mitico nos vastos campos, distantes do “progresso”, seria também revivida no gaucho
contemporaneo: “Quero trotear pelas coxilhas,/Respirando a liberdade,/Que eu perdi naquele
dia./Que me embretei na cidade”.

Mesmo marcada pela nostalgia do mundo (e do tempo) perdido, a cancdo carrega,
assim, anseios de renovagdo. Tais caracteristicas também estdo presentes em seu primeiro
livro de contos, O boi das aspas de ouro, publicado em 1958 pela Editora Globo. Cada
pequeno texto da obra é precedido por uma introducdo que remete o leitor ao contexto
temporal e social onde a narrativa teria vigorado originalmente. O primeiro conto, intitulado
“Gadinho de o0sso”, ¢ também uma introdu¢do geral ao livro, na qual Barbosa Lessa
apresenta-se como um legitimo narrador gadcho, ou seja, um daqueles pedes de estancia que
ocupam seu tempo livre contanto causos a beira do fogo de chdo. O texto mostra o cotidiano
de uma estancia de outrora. Barbosa Lessa crianga vivia no idilico, brincando com rezes de

0ss0, a lida dos homens grandes:

%8 ANDRADE FILHO, Oswald de. In.: BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Prezado Amigo Fulano. Op. cit., p.
115.

%9 A relagdo entre o tradicionalismo e o movimento folclérico brasileiro no periodo seré abordada no préximo
capitulo.
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“Recordo que um dia peleei feio com um domador novo nas casas, porque
me roubara o touro-pampa mais buenacho do rodeio-grande, pra ir jogar 0Sso
no galp&o. Pari patrulha, seu! Mas o domador — crioulo do bom tempo, o
Cesario! — sabia como ninguém lidar com a criangada; e naquela mesma tarde
me trouxe um presente tdo lindaco que eu ndo tive volta sendo fazer as pazes.
E que a barrosa velha tinha esticado as canelas, atolada num sumidouro da
Invernadinha das Tambeiras; o Ceséario, que foi courear, se lembrou da minha

estancia... e assim eu ganhei oito cavalos! Potros como os que o Cesario
s 360

domava: buenos pra toda lida”.
E segue: “Naquela estiancia eu passei as horas mais felizes de meus tempos de pia...”.
Os anos de guri passaram, mas deixaram o campo vivo na memoria: “Agora — anos passados e
guando me vejo embretado numa cidade longe da queréncia — a minha velha estancia — a
Unica estancia que tive, mas que acompanha minha alma — ela acordou com o0s gritos

"7

campeiros de outrora. Festa de marcagdo!”. A antiga estancia ressurge, assim, nos contos de
nosso autor. E que venha um mate! Pois o galcho vai contar seus causos. Eis aqui o0 primeiro
aspecto a ser analisado nesta se¢do: a relacdo entre a “contacdo” e a narrativa escrita € a
corolaria presenga de um “narrador-contador”. Num segundo momento, analisarei os motivos
e temas narrados pela literatura gauchesca de Barbosa Lessa. Ambos 0s elementos permitem
identificar aqueles valores estéticos e morais que também estariam presentes na definicdo da
doutrina tradicionalista e que, na perspectiva do autor, manteriam a coesao cultural do “povo
gaticho”.

Como e por qué, entdo, no texto de Barbosa Lessa, 0 narrador nos é apresentado
enquanto um contador de “causos”? Ou seja, de que forma o proprio autor se constroi
discursivamente como um auténtico narrador gaucho? Segundo Gilda Neves Bittencourt, 0
conto sul-rio-grandense tem, em sua origem, uma intima ligacdo com o regionalismo. Até a
década de 1930, periodo caracterizado pela autora como de transicdo ao conto gaucho
contemporaneo, ndo se pensava 0 género fora dos marcos da gauchesca. O préprio termo
“gauchesca” fora cunhado para designar a “onda regionalista” da década de 1920, que teve o
conto como epicentro, calcado nos aspectos que o uniam a literatura precedente: “a
idealizagdo do passado herbico, o telurismo e a visdo mitica do gaucho”.**" A narrativa curta
fora, segundo a autora, a preferida do regionalismo gaucho devido a sua proximidade com os
“casos” de galpdo, presentes na cultura popular sul-rio-grandense. A ligacdo € comprovada
pelos usos das estratégias narrativas do conto oral nas composi¢des dos literatos, com “o

aproveitamento do material folclérico e mitico em grande parte dos contos e 0 emprego de

%0 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. O boi das aspas de ouro. Porto Alegre: Globo, 1958, p. 11.
%1 BITTENCOURT, Gilda Neves da Silva. Op. cit., p. 29.
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procedimentos usuais na tradi¢do oral — como a existéncia de um narrador que relata a propria
experiéncia, ou o processo de remeter a histéria a um espago atemporal ou mitico”.*** O novo
livro de nosso autor segue a receita do conto regionalista, como mostrado por Bittencourt:

“Em 1958, Barbosa Lessa escreve O boi das aspas de ouro, um conjunto de
contos gauchescos visivelmente influenciados por Simdes Lopes Neto, pelo
aproveitamento dos elementos miticos e do folclore, pela énfase na
rememoracdo de um passado distante, em que o mundo era melhor, e pelo
traco da visdo humoristica do gaucho contador de lorotas (a moda de
Romualdo). A prépria linguagem assemelha-se a de Simdes Lopes, pelo uso
constante da metafora e pelo habito de estabelecer comparagdes com o meio
circundante como forma de ilustrar determinadas situacGes ou estados de

espirito vividos pelas personagens”.363

A influéncia de Simdes também é marcante na figura do narrador que, como o Blau
Nunes, assume as caracteristicas de um “contador de casos”, relatando os enredos como parte
de sua experiéncia. Segundo Luis Augusto Fisher, antes de Simdes, os escritores regionalistas
buscaram retratar 0 “campeiro”, mas nao conseguiram fazé-lo falar na linguagem da
literatura.®** A criacio de Blau Nunes teria conseguido, finalmente, dar voz ao gaticho. Como
ressalta Fischer, ele é um dos personagens que compdem a narracdo: este conta seus causos a
um segundo personagem, nunca nomeado, mas referido sempre como “patrdozinho”. Trata-se

de seu interlocutor:

“Blau, o narrador, ¢ um velho e experimentado pedo, que esta, por algum
motivo ndo enunciado, acompanhando outro sujeito num périplo, ao longo do
qual fala, rememora, moraliza; este, o interlocutor, que jamais tem voz no
andamento das historias (a ndo ser, se quisermos uma hipotese plausivel,
naquelas primeiras paginas, quando uma voz faz a apresentagdo de Blau), €
mais jovem que Blau e ndo conhece a vida campeira, mas parece ter algum
interesse tanto na experiéncia de Blau (porque presta atencdo a seus causos),
guanto naquela vida galcha interiorana (porque anota as coisas que ele vai
dizendo)”.*®

%2 1hidem, p. 35.

%3 |bidem, p. 31-32. O uso deliberado do linguajar “gauchesco” na literatura de Barbosa Lessa ¢ fruto da coleta
de vocabulario campeiro, metéforas, provérbios e versos populares empreendida por ele desde o inicio dos anos
cinqlienta, pelo menos, tanto em suas andangas pelo meio rural do Rio Grande do Sul quanto em suas leituras e
estudos sobre o gadcho (inclusive platino). Encontrei no Acervo Barbosa Lessa paginas soltas manuscritas ou
datilografadas, designadas como “sabedoria campeira”, contendo os resultados de tais pesquisas. Além dos usos
literdrios desse inventdrio, nosso autor publicava elementos dele nas segdes intituladas “Folclore” e
“Gauchismo”, na coluna Tradi¢do, do Didrio de Noticias. Também era comum a publicacdo, em suas obras, de
um apéndice com a definicdo do vocabulario empregado, como acontece nas edi¢cBes de O boi das aspas de
ouro. Exemplos dos usos dos termos na redacéo de seus contos podem ser conferidos nas citagfes analisadas
neste capitulo.

%4 FISCHER, Luis Augusto. Uma edicdo nova e inovadora. In.: LOPES NETO, Simdes. Contos Gauchescos.
Porto Alegre: Artes e Oficios, 2000, p. 14.

%5 1dem, p. 15.
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No entanto, a auto-apresentacdo de Barbosa Lessa, em Gadinho do Osso, como um
narrador com experiéncia de estancia e como um filho da cultura popular rural, da
legitimidade aos seus relatos e, dessa forma, dispensa a criagdo de um personagem que
assuma a responsabilidade por eles. No caso de nosso escritor, a interlocucdo se da
diretamente com o publico leitor, aproximando-o do texto, direcionando a ele suas opinides e,
inclusive, Ihe dando conselhos. Barbosa Lessa procura dialogar com o leitor como o contador
interage com seu interlocutor. Deste depende 0 sucesso da histdria. Se na contacdo de um
“causo” gaucho, como demonstrado por Luciana Hartmann, o contexto de interacdo entre o
performer e o publico condiciona a construcdo da narrativa®®, na escrita de Lessa seu papel
ndo é menos importante. Ela é construida, assim, tendo em vista um publico que ndo esta
materialmente presente, mas cuja sombra o acompanha em todos 0s momentos da narracao:
na apresentacdo da historia: “Amigo: eu lhe conto agora um causo que meus avos ja
contavam...”367; na resolugdo das tensdes: “Nem lhe conto, companheiro! O melhor é encurtar
a historia e dizer s6 o seguinte: no fim daquela semana o mogo tinha quebrado o corincho dos
trés ventas-furadas! E o patrdo, de contente no mais, Ihe regalou o tostado-estréla, que era
uma pintura como jamais houve igual!...”*®; ou, ainda, no desabafo: “Amigo: a gente sempre
é aquilo que os outros querem que a gente seja. Ninguém nasce ruim neste mundo, mas hai
guem se torne mau porque, desde cedo, foi encontrando a maldade que os outros botaram em
sua senda.”® Lessa questiona o leitor e 0 aproxima da histdria através de imagens familiares
ou comuns: “Amigo: vocé nunca viu os urubus quando rodeiam um animal moribundo?”%",
ou: “Amigo: com certeza vocé ja muitas vezes — cacando, ou quem sabe se campeando
alguma rés extraviada — deve ter passado por algum serro de pedra desses que sé tem
serventia pra agasalhar bicho ruim”.*"* O narrador pode, ainda, através dessa relacdo de
proximidade com o publico/leitor, sentir-se a vontade para aconselhar e/ou dar licdes de vida:

“Amigo: hai quem pense que o poder do homem esta s6 nos bragos que ele
tem, e que mais forte é o qliera que sem esforco derruba o touro nas lides do
rodeio, vence o bagual no entrechoque da doma, ou o inimigo na furia da
peleia. Nao: mais forte é aquele que melhor sabe usar da inteligéncia que o
Senhor lhe concedeu para distinguir dos brutos. Com as luzes de Deus, pode

%8 HARTMANN, Luciana. Performance e experiéncia nas narrativas orais da fronteira entre Argentina, Brasil e
Uruguai. Horizontes Antropologicos. Porto Alegre, ano 11. n. 24, p. 125-153, jul./dez. 2005.

%7 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. O boi das aspas de ouro. Op. cit., p. 15.

%8 1bidem, p. 24.

%9 1bidem, p. 19.

%79 |bidem, p. 28.

371 |bidem, p. 29.
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0 homem andarenguear confiante: nem a noite mais escura ha de lhe dar
: 9372
extravio.

H4, assim, uma diferenca significativa no texto de Barbosa Lessa. Ainda que Simdes
dé voz ao campeiro, ele jamais se torna um deles. A voz do escritor ndo se confunde com a de
Blau e a narrativa é construida no confronto entre ambas. Mas, como dito, Lessa introduz
cada conto com uma pequena descricao “objetiva”. Vejamos o caso d’*“O boi das aspas de
ouro”:

“Tal como ocorre com ‘Salamanca do Jarau’ e outros ‘causos’ tradicionais do

Rio Grande do Sul, podemos perceber, nesta histéria popular, a vibrante forca

de imaginacdo do gadcho, gracas a qual ele enriquece o fio principal de seus

relatos com mil peripécias suplementares. O resultado € uma epopéia seriada,

quase sem fim, e por isso mesmo apta a cumprir o principal objetivo dos

‘causos’, qual seja o de entreter o auditdrio campeiro, pelo mais largo tempo

possivel, nas longas noites de inverno ou nas rondas da tropeada”.373

E apenas neste momento que identificamos um distanciamento do autor em relacéo as
experiéncias narradas. A histdria é contada como €, porque assim o € pelos campeiros. Em
Gltima instancia, Barbosa Lessa parece, nesse momento, responsabilizar os contadores
populares tanto pelo “evento narrado”, ou seja, o enredo, quanto pelo “evento narrativo”, a
maneira de contar.*”* Tal distanciamento, de um lado, permite a legitimacdo da narrativa pela
autoridade irrefutavel dos contadores e, de outro, denota a consciéncia do autor sobre as
taticas de narragdo por eles utilizadas. Mas ao narrar suas estorias, Lessa incorpora as
estratégias do conto oral e assume, como mostrado acima, a responsabilidade definitiva pela
trama. Se, como afirma Gilda Bittencourt, na introducédo de seu trabalho, as preferéncias do
autor por um certo modo de contar e por uma determinada perspectiva narrativa ndo é nem
aleatoria nem fruto apenas de uma decisdo pessoal, “mas também tem a ver com os
condicionamentos histérico-culturais presentes no momento da criacio”,*”> podemos inferir
que a publicacdo de um livro de contos seguindo os padrfes narrativos da gauchesca, mas
com um autor que incorpora e se transforma em seu narrador-personagem, nos diz muito

sobre 0 momento de sua escritura. Como tenho argumentado, o projeto intelectual de Barbosa

372 1dem, p. 17. Para uma anélise pormenorizada das estratégias narrativas presentes no conto de Barbosa Lessa e

sua aproximacdo com as performances de contadores da regido de fronteira entre Brasil, Argentina e Uruguai,
pesquisados por Luciana Hartmann, ver ZALLA, Jocelito. O erudito contador: performance e oralidade no conto
gauchesco de Barbosa Lessa. In.: D’AJELLO, Luiz Fernando Telles, TETTAMANZY, Ana Licia Liberato,
ZALLA, Jocelito (orgs.). Sobre as poéticas do dizer: reflexfes e pesquisas em oralidade (no prelo).

378 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. Cit., p. 13.

37 «“Evento narrado” e “evento narrativo” sdo termos de Richard Baumann empregados por Luciana Hartmann
para distinguir os relatos das formas de expd-los nas performances de contadores gadchos. Ver HARTMANN,
Luciana. Op. cit.

3> BITTENCOURT, Gilda Neves da Silva. Op. cit., p. 11.
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Lessa dialoga com a tradicdo literaria regionalista e com 0s projetos contemporaneos de
literatura e de identidade regional. Seus textos se dirigem ao debate publico local, afirmando
suas posicdes e disputando os signos do gauchismo. O boi das aspas de ouro &, entdo, um
novo artefato de intervencdo na cena literaria, mas também nos rumos do movimento
tradicionalista nascente. Ele define o “tradicional” e o “folclérico” e reafirma a existéncia
social do gaucho a cavalo, ainda que lamente a degeneracdo de suas condigdes de vida.
Seguindo a linha de Cyro Martins®®, Ivan Pedro de Martins denunciara o pauperismo
do homem do campo no Rio Grande do Sul em seus livros Fronteira Agreste (1944) e
Caminhos do Sul (1946). Em 1955, o escritor publicou um livro de contos intitulado Do
Campo e da Cidade. A selecdo de historias curtas escritas ao longo de 18 anos pretende dar
conta da pobreza rural e da urbana, de conflitos entre campo e cidade e entre pedo e patrao,
pobre e rico. Para Antonio Hohlfeldt: “A contribui¢ao de Ivan Pedro de Martins consiste na
abordagem explicita da vida dos homens marginalizados dessa sociedade, a partir dos
préprios espacos fisicos e geograficos que ocupam, evidenciando que também a localizagdo
dos povos ndo é nem gratuita nem destituida de sentido”.3”" No conto intitulado “Tapera”, a
degeneracao do ambiente se confunde com a pobreza dos personagens principais: “O capim, o
mato, as embaubas esguias, 0 sapé amarelado, as tiriricas deselegantes, tudo parece morto por

. 5 378 . : . i .
excesso de seiva”.”"” Nascida e criada no local, Maria Quitéria era “amarelada como a mae

que fizera trinta e dois anos hd um més e parecia carregar cinqilienta no lombo™.%"

A lida de tropeiro é o objeto do primeiro texto. A vida descrita € dura, destituida de
qualquer encanto, em nada lembrando a figura celebrada por Barbosa Lessa. O personagem
que cede 0 nome ao conto, Mané, de doze anos, € quem questiona a exploracdo, na critica da
resignacao do companheiro de tropeada: “Inh6 na cidade € outro homem. Patrdo ta longe, cle
conta vantaje. Home devia sé home em toda parte. Si Inh6 quisesse derrubava o patrdo de um
s0co s0... e fica quieto quando o veio passa pito”.*® A desigualdade é latente na comparacio

de sua vida com a dos filhos do patrao: “Mas os guri t€m uns livro lindo, cada figura de cor

3% Juntamente com Pedro Wayne e Aureliano de Figueiredo Pinto, segundo Regina Zilberman, tais autores
ilustram a perspectiva da produgdo literéria regionalista sul-rio-grandense que marcara as décadas de trinta e
quarenta: “Recuperam, pois, os aspectos caracteristicos do regionalismo, porém despem-no de seu ufanismo
gauchesco, sepultando a indole festiva em troca da expressao da desigualdade social”’. ZILBERMAN, Regina.
Op. cit., p. 68.

3" HOHLFELDT, Antonio. Trilogia da Campanha: lvan Pedro de Martins e o Rio Grande invisivel. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1998, p. 19.

378 MARTINS, Ivan Pedro de. Do campo e da cidade. Porto Alegre: Movimento, 2000, p. 27.

%79 |bidem, p. 28.

%0 |bidem, p. 17.
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seria bom aprendé... mas pra qué? Quem é que ia liga pra mim?”.%" A resposta: “Ligava, uai!
Tonce se eu fosse doutd num ia liga pra mim? Mas doutd é so rico... eu num posso sé douto...
mas também, quando fo home, tomo quarqué um”.**? Entretanto, o0 menino Mané nio chega a
se tornar homem. O final tragico ainda opGe campo e cidade: cuidando da tropa, ele é morto
pelo choque com um automdvel. Esta oposicdo € forte na imagem final, quando o carro
ultrapassa o cavaleiro, deixando para trds um mundo em agonia: “O carro saiu numa trovoada
e o rolo de p6 vermelho foi cobrindo a tropa soturna que seguia viagem. Inhd xingava: - Vida
desgramada! Tamo caminhando que nem no meio de sangue!”.383

A faina na estancia também passa ao largo das “festas de marcagdo” de Barbosa Lessa.
Em “Sina”, o Maneco se torna pedo por necessidade e, talvez, por falta de alternativas: “A
infancia igual a de todos os filhos de pobres. Botando vacas, trazendo a cavalhada do piquete,
enchendo mate para o patrdo velho, mandalete das mocas da casa, até 0s dezesseis anos o
encontraram estreando numa esquila”.*®** A iniciacdo na doma confirma que vida a cavalo
nada tinha de idilico: “O lago se aquerenciou com o pulso forte que treinara com sovéus e os
outros trabalhos de campo foram sendo aprendidos rapidamente, que quem é pobre ndo tem
tempo para longas aprendizagens”.>®

O boi das aspas de ouro continuava, assim, respondendo aos questionamentos da
geracdo regionalista “realista”. A dentncia da pobreza e da morte do gaucho também marcara
as novas paginas de Barbosa Lessa. O tltimo conto, intitulado “Papai Noel conta um causo”,
narra a triste historia de um pedo que, sem trabalho no campo, se incorpora as filas de
desempregados na cidade. Na noite de natal, o velho senhor aceita se vestir de Papai Noel em
troca de um prato de comida e de alguns trocados. Na apresentacdo do texto, nosso autor
relata resumidamente o processo através do qual o Rio Grande da pecuéaria se moderniza e se
transforma, cedendo espago a agricultura e gerando o éxodo rural. Com a introducdo dos
arados pelos colonos alemées e italianos e 0s cercamentos das terrras, “Fazendas de criagdo,
que antes necessitavam de dezenas de empregados, agora podiam prover as suas necessidades
com meia duzia de pedes (sic)”.**® E é um Barbosa Lessa citadino quem narra o encontro com
0 personagem principal que, por sua vez, conta sua histéria de vida. Ao receber a prometida

refeicdo, apds entreter as criangas da casa, o velho ¢ indagado pelo narrador: “E o senhor? O

1 |bidem, p. 18.
%82 Ibidem.
%83 |bidem, p. 19.
384 [1.:
Ibidem, p. 44.
%2 |bidem, p. 45.
%6 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 167.
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P , . . . 387
senhor, em sua infincia, também recebeu a visita de Papai Noel?”.™" A resposta “revela” uma

cultura diferente e perdida, um natal campeiro celebrado com auténticas tradicdes nativas:

“No meu tempo de pid, o Natal era um dia como qualquer outro: Papai
Noel... brinquedos... — isso foi coisa que ndo conheci. Mas quando me parei
mocito, o Natal virou farrancho lindo pra mim. Trovador Bueno que eu era,
dei para cantar ‘terno de reis’, € em pouco tempo me tornara o melhor ‘guia’
daqueles pagos. A gente comecava a ‘tirar reis’ por volta do Natal, e 14 se ia
até o dia 6 de janeiro, de casa em casa, anunciando o nascimento de Nosso
Senhor. ?I?B%stas lindas, aquelas!... E tempo bueno, aquele, que hoje nédo volta,
doutor!”"™,

A mudanca nos costumes é explicada pela migracdo. O primeiro contato do velho pedo

com o Papai Noel aparece em um relato de “choque cultural”:

“A primeira vez que eu ouvi falar nesse tal, foi 0 Jodozito quem me trouxe a
nova. Ele andava sempre metido com os filhos dum colono ‘alamao’ que
tinha vindo se arranchar ali no costado do Passo. E 1a um belo dia me vem ele
com a noticia de que estava pra chegar na casa do seu Fritz o ‘Papai Noel’,
um tal velhinho de barbas brancas que, todos os anos, na véspera do Natal, ia
de rancho em rancho distribuindo presentes pra criancada. Eu me alembro,
como se fosse hoje, da capina que passei no guri: ‘Deixa de estar dizendo
bobagem, Zito! Ora, onde é que se viu cair presente do céu? Presente se
ganha é defendendo as crias novas no gado, ou curando bicheira no rodeio.
Essa historia de Papai Noel é empulhacdo das grandes, que os estranjas estao
querendo meter na tua cabeca. Eu sempre disse que isso de tu andares muito
metido com essa gente ia terminar em porcaria glrossa!”.389

Mas Papai Noel viera. E, nos anos seguintes, mais levas de imigrantes traziam consigo

suas tradicdes. A estancia onde o pedo trabalhava fora dividida em lotes para a plantacéo e s

restou-lhe tentar a vida na cidade. Nascera assim, mais um gadcho a peé:

“Eu havera de encontrar um servi¢o qualquer; e as minhas duas filhas, ja
mogas, iriam se ajeitar também, com a graca de Deus. Vendi entdo 0s meus
trastes, os aperos, e até mesmo o tostado velho, Ultimo recuerdo da vida
campeira. Foi com dor na alma que eu vi 0 meu pingo amigo se afastar nas
mé&os de outro dono. E no dia seguinte enveredei pra cidade, com as
meninas...”. >

Disfarcando uma lagrima, o velho pedo termina seu relato de vida com uma prece ao

Papai Noel:

“Tu, que todos os anos vens visitar as cidades, por que te esqueceste dos
campos?... Sera que a luz do progresso fez os teus olhos cegar? Fez os teus

%7 |bidem, p. 170.
%88 |bidem, p. 171.
%9 |bidem, p. 173-174.
30 1bidem, p. 176.
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olhos ndo ver que ali atrds das coxilhas hai muita gente que espera um
presente de Natal?... Hai muito pia sonhando com um petico pra montar...
Hai muita chinoca linda que ndo tem agua-de-cheiro pra esperar 0 namorado.
Hai muito gadcho velho que ndo tem no seu ranchito o pdo que traz a alegria,
a luz que da a inteligéncia. Papai Noel... Por que é que te esqueceste dos
campos do meu Rio Grande?... Escuta, Papai Noel... De outra vez que tu
voltares, traz — € 0 que eu te peco, meu Santo! — traz consigo mil cavalos pra

espalhar nos rancherios. Pois ja existe, neste pago, gauchos sem nazarenas...

A . 391
Sem €Ssporas... sém queren(:la...”.

Dessa forma, Barbosa Lessa novamente aliava seu canto de luto & critica social,
utilizando o mito como fonte para a denincia e modelo para a redengdo. Como o
tradicionalismo, sua literatura também deveria ultrapassar a fantasia, ainda que dela se
valendo, e propor alternativas sociais. Nessa empreitada, nosso escritor atualiza o mito e
incorpora novos sujeitos aos signos do gauchismo. Ao contrario do que o conto acima
descrito poderia indicar, a agricultura e a organizacdo social de pequena propriedade das
regides de imigracdo poderiam ser encaradas como respostas bem sucedidas a miséria no
campo, postura que ia ao encontro do ideario politico dos partidos tradicionais naquele
momento, como vimos acima. A mesma apresentacdo em que Lessa descreve 0 processo que
levara ao éxodo rural é encerrada com a dubia constatacdo de que o novo Rio Grande dele
surgido ¢ chamado por muitos de “celeiro do Brasil”. Em outro conto do livro, intitulado
“Cabos Negros”, nosso autor relata a dura vida de escravo nas fazendas de plantagdo. Junto a
critica da escraviddo, encontramos uma ténue recuperacdo da lavoura como espaco de
producdo da cultura gauchesca. Na apresentacdo deste texto, nosso escritor questiona o que
considera o grande tabu da literatura regionalista do Estado: “ndo se concebe historia que fuja
as lides pastoris™: “Conto que, deixando o cenario das estincias de criagdo de gado, penetre
nas fazendas de agricultura, poderd ser ‘brasileiro’ mas jamais ‘rio-grandense”’.392 A
argumentacdo do autor recorre a histéria da regido, ja que sua primeira grande forga
econdmica teria sido as plantacdes de trigo dos imigrantes acorianos. Mesmo depois que a
peste da “ferrugem” dizimara tais lavouras, “geracdes inteiras de ‘rio-grandenses pélo duro’
continuaram estoicamente dedicados ao cultivo da terra”.>®

Outrossim, o texto incorpora a contribuicdo negra a formacdo do sul-rio-grandense.
Nesse caso, a critica se volta a historiografia, que teria transformado em “idéia feita”, “sem

que pesquisas mais acuradas tivessem dado veredicto final”, a posi¢do de que a escravidao

1 |bidem, p. 178.
92 |hidem, p. 45.
93 |bidem.
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havia sido inexpressiva no sul do pais. Os “causos” de escraviddo, mantidos pela tradi¢ao
popular, ndo possuiriam, assim, legitimidade para ocupar as paginas da literatura. Barbosa

Lessa recorre, entdo, ao trabalho do historiador Jorge Salis Goulart®®*

para mostrar que as
zonas de intensa agricultura e os centros de fabricacdo de charque, como Pelotas e Porto
Alegre, pela natureza dessas industrias, exigiam numerosa escravaria, “a qual vergava ao peso
dos mais arduos trabalhos”.** O conto narra a valentia do escravo que domara o selvagem
potro “Cabos Negros”, utilizado para castigar negros fugidios ou revoltosos: “O negro fujdo,
reconduzido a estancia, era arrojado aos pés de Don Pepe para optar entre a dor e 0 medo. — O
que escolhes, crioulo? A estaca ou Cabos Negros?”.*® Todos preferiam o acoite na estaca a
enfrentar o perigoso cavalo. Para salvar a vida de Pai Nuncio, que fora pego pelo feitor da
fazenda ao tentar trazer Jodo Batista de volta da sua fuga e evitar o confronto com o potro,
esse ultimo decide matar Cabos Negros. Da luta nasce uma surpreendente amizade e o
escravo ganha a liberdade no lombo do cavalo, longe das terras do Sinhd, “num sé corpo, ao
feitio dos centauros”.>’

Assim, a atualizacdo do mito do gaucho a cavalo, que serviria de modelo para politicas
de fixacdo e amparo do homem do campo, passa pela ampliacdo dos grupos sociais nele
encarnados. Esta avaliacdo aparece na critica de Gilda Bittencourt ao livro de Barbosa Lessa,
mas a autora ndo alcanca a inovacgdo representada por suas apostas literarias e pelas idéias
politicas nelas contidas:

“Embora na obra de Lessa haja uma constatacdo das mudancas da sociedade
campeira (como a chegada do colono, do trem e da lavoura) e o conseqliente
empobrecimento do gaucho, e até mesmo o autor aborde uma questdo quase
ignorada pela gauchesca tradicional — a escraviddo nas fazendas —, os textos,
em seu conjunto, reproduzem o mesmo modelo de antes, cultuando idénticos
valores e expressando a mesma concepgao de uma sociedade ‘fechada’, com

valores proprios, e refrataria a tudo o que vier de fora”.>®

Atualizado, ampliado e ressignificado, como vimos, o modelo, entretanto, ja ndo é o
mesmo da literatura precedente. Joana Bosak de Figueiredo chega a conclusdes

diametralmente opostas as de Gilda Bittencourt. Para ela, ao tomar como foco de seus escritos

9% A obra citada ¢ o livro “A Formagio do Rio Grande do Sul”, publicado em 1927. Cabe lembrar que este autor
é conhecido como um dos construtores do mito da democracia racial no Rio Grande do Sul. O uso que Lessa faz
de seu texto €, entretanto, meramente probatorio, indicando a presenca negra, negada por grande parte da
historiografia tradicional. Como veremos nas proximas linhas, Barbosa Lessa centra sua narrativa justamente no
conflito entre escravos e escravistas.

¥ |bidem, p. 46.

% 1bidem, p. 48.

*7 |bidem, p. 67.

%% BITTENCOURT, Gilda Neves da Silva. Op. cit., p. 32.
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o gaucho empobrecido, Barbosa Lessa teria se “afastado drasticamente” dos mitos do
“centauro dos pampas” e do “monarca das coxilhas”.**® Ambas as posicdes, no entanto,
devem ser matizadas. Como Figueiredo mesmo apontara, a literatura de Barbosa Lessa se
configura em um meio termo na tradigé@o regionalista, ou seja, se coloca, como argumentado
anteriormente, entre (e podemos dizer também contra) o ufanismo ¢ o “disforismo”,
conciliando o elogio do mito a critica da realidade. O modelo predicado por Lessa é diferente
porque, conforme vimos, o0 autor reconstréi 0 mito a partir de novos elementos e responde a
outro contexto, mas ainda se apropria criativamente dos signos do gauchismo romantico.
Nesse processo, 0 projeto literario de Barbosa Lessa se abre para vozes até entdo esquecidas
ou marginalizadas: “...em sua visada ao Rio Grande do Sul, estdo presentes o indio, o negro €
a mulher como fundadores dessa pequena patria, tanto quanto o elemento agoriano, o jesuita,
0 espanhol, o tropeiro e todo o tipo de figura masculina privilegiada por uma leitura mais
tradicional do que seja a formacéo social sul-rio-grandense”.*®® Acrescentaria a lista, ainda, o
agricultor e, em menor medida, o imigrante.

O tratamento a questdo indigena também chama a atencdo. O Unico conto da coletanea
analisada que nao é narrado pelo Barbosa Lessa personagem-contador, intitulado “A Mboi-
Guacu de Sdo Miguel”, aparece na voz de uma mulher missioneira descendente dos povos
autoctones. A lenda teria sido contada ao autor, e transcrita da mesma forma, pela mestica
guarani Sebastiana Gongalves de Oliveira, aos 97 anos de idade.*”* Sabemos que a
incorporacdo da historia das Missbes ao patrimonio cultural do Rio Grande do Sul fora
polémica e gerara debates acalorados. Boa parte dos intelectuais do Estado, ligados, em sua
maioria, ao Instituto Histdrico e Geogréafico do Rio Grande do Sul (IHGRS), era, nas décadas
de vinte a sessenta pelo menos, refrataria a idéia de que a historia das redugdes indigenas sob
o controle jesuita e comando do império espanhol pudesse ser agregada ao Rio Grande luso e
brasileiro. Tal posicdo se conforma com o que Leticia Nedel classificou como um dos
“registros” em tensdo sobre a posi¢do-limite do Estado no concerto nacional, no qual o foco
de atencdo dava-se sobre a geopolitica, na histdria das “marchas ¢ contramarchas de Portugal
¢ Espanha sobre o Rio Grande de Sdo Pedro”.*®? O segundo tipo de registro, sequndo Nedel,
privilegiava a identificacdo de um sujeito folk, “associado ao mundo rural, a condi¢do de

rebaixamento social e a intimidade com o meio fisico”, e concebia a aproximacao com a

%99 F)JGUEIREDO, Joana Bosak de. Op. cit., p. 38.

% |hidem.

01 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 38.

92 NEDEL, Leticia Borges. Regionalismo, historiografia e memoéria: Sepé Tiaraju em dois tempos. Anos 90.
Porto Alegre, v. 11, n. 19/20, jan./dez. 2004, p. 358.
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gauchesca platina.*®®

Em 1955, o chamado “caso Sepé” op0s intelectuais ligados as duas
vertentes. O IHGRS fora acionado pelo entdo governador do Estado, Ildo Meneghetti, para
verificar a validade da proposta do Major Jodo Carlos Nobre da Veiga de erigir um
monumento em honra aos duzentos anos da morte do indio guarani Sepé Tiaraju, que liderara
a resisténcia missioneira as tropas lusas e castelhanas na Guerra Guaranitica. A comissdo do
Instituto, liderada por Moysés Vellinho, dera parecer negativo, 0 que causou reacdo de
intelectuais que comungavam a segunda perspectiva, como Mansueto Bernardi e o grupo de
historiadores folcloristas ligados a Dante de Daytano e a Comissdo Estadual de Folclore.
Como mostrado por Leticia Nedel, o episddio originara debates e protestos que ganharam as
paginas dos jornais durante muito tempo e ecoaram na producdo artistica tradicionalista e
nativista.**

Em fevereiro de 1956, com a proximidade do bicentenario da morte de Sepe, Barbosa
Lessa escrevera um texto se posicionando na contenda. Surpreendentemente, nosso autor
acabava por criticar ambos os grupos de intelectuais envolvidos no caso: “Ha duas correntes
intelectuais, no Rio Grande do Sul, que bipartem os estudos histéricos: a dos lusitandfilos e a
dos hispandfilos. Nessas circunstancias, somente pode merecer reconhecimento publico, na
provincia, o herdi que previamente tenha estudado Historia Universal e optado claramente por
uma das duas filiagdes”.*®® Além disso, se Tiaraju tivesse sido um “nobre cavaleiro das cortes
ibéricas”, nos diz o escritor, Portugal e Espanha lutariam pela primazia em comemorar
festivamente a data que passava, e ele “seria entdo herdi espanhol, sob a alegacdo de ter
combatido Portugal, ou hero6i portugués, sob a alegacdo de ter combatido Espanha”. Em sua
Gtica, a recuperacao de Sepé seria justa e correta, mas devido a sua forca como mito, ja que
seus feitos teriam sido conduzidos por ideais universais: “Naquele momento, na alma de
Tiaraju fervilhavam sentimentos que sobrepairam as correntes histdricas, as escolas literarias
e mesmo as convencdes de nacionalidades: incentivavam-no os sentimentos mais provundos
de amor a familia, a gleba e a liberdade”. A critica as divergéncias nacionalistas dos cultores
oficiais da memoria do Rio Grande ndo apela a circunloquios: “Valha Sepé Tiaraji — na época
porgue passa 0 nosso mundo — como um simbolo de resisténcia as patriotadas [grifo meu].

Com esse valor, certamente, o her6i ndo merecerad o acatamento daqueles que tomam o pulso

“%3 | bidem.

%94 No artigo citado, a autora também analisa uma payada (género situado entre a misica e a poesia), gravada em
1981, de Noel Guarany, “compositor e intérprete que, além de reivindicar a heranca missioneira para os
habitantes do estado, retrata o her6i civilizador gaticho como tipo humano originario (autéctone) de um territério
mais antigo que o Brasil, ndo s6 contiguo ao Prata, mas integrado a ele”. Ibidem, p. 349.

%> BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Segundo centenério de Tiaraji. Manuscrito. Fevereiro de 1956. Pasta 20.1
do Acervo Barbosa Lessa.
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da Histdéria com medidas da Politica Internacional”. Canonizado pelo povo, entretanto, Sepé
Tiaraju teria a reveréncia de todos os humildes: “Por isso mesmo, a data de 7 de fevereiro sera
comemorada com maior grandeza ainda, pois ao inves de agitar-se no fanfarroneio das
avenidas, recolher-se-a ao convivio silencioso e amigo de todos os tiarajus que cada homem
traz consigo no amago de sua alma”. Apesar da condenacao indicriminada dos motivos de
ambos 0s grupos que se degladiavam no caso, os alvos principais do texto eram, obviamente,
os intelectuais que negaram, em parecer, a reveréncia ao heréi indigena. Como vimos acima,
as procupacdes de Barbosa Lessa extrapolavam o ambito da regido, a medida que esta se
configurava em um dos acessos a brasilidade. Sua tese previa a extensdo das politicas
culturais e sociais baseadas no modelo do gaicho mitico a todo o pais. Em muitos momentos,
como no texto de apresentacdo do Boletim do “35”, nosso autor ndo teve pudor em manifestar
seu patriotismo. O patriotismo, no entanto, ndo deveria ser confundido com as “patriotadas”
que cegavam os homens de cultura frente a valores tdo nobres como aqueles que Sepé
simbolizaria.

Tal postura “universalista” ndo pode, todavia, esconder suas simpatias pela inclusdo da
memdria missioneira ao patrimonio do Estado. Recolhido/escrito e publicado no calor deste
embate, o conto de Barbosa Lessa indicava publica e claramente tal posi¢do: incluir como
parte do repertério de contos “regionais” uma lenda missioneira de matriz indigena
significava incorporar a memoria oficial aquele pedago de Rio Grande cuja historicidade fora
negada pelos intelectuais do IHGRS. Sendo, ainda, narrada por uma descendente de guaranis
e portugueses (uma complacente e significativa concessao dentro da Iégica da obra), a historia
une simbolicamente os dois povos na formacdo do brasileiro sul-rio-grandense. A relacdo
entre Barbosa Lessa e o grupo de historiadores-folcloristas que apoiava Mansueto Bernardi —
que sera explorada no proximo capitulo — também se dava pela sua op¢do por uma memoria
tanto tributaria da literatura gauchesca quanto coletora da tradicdo oral, que, como mostrado
por Leticia Nedel, “sugeria uma relativa variagdo de temas em relacdo ao repertério classico
da historiografia, sobretudo porque o local ali se fazia representar por um novo sujeito
historico, pelo ‘guardido’ de um passado vivenciado na pratica: o ‘povo’, unico elemento
capaz de revelar o ‘substrato psiquico’ da provincia”.‘m6

A preocupagdo com a definigdo de “povo” e “popular’ e com politicas de espectro
variado para o suporte do objeto designado pelos termos estivera, como vimos, presente na

formulacdo do projeto intelectual de Lessa e na sua perspectiva do projeto tradicionalista,

4% NEDEL, Leticia Borges. Op. cit., p. 368.
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manifestando-se em 1956 na constata¢do de que as “gentes humildes” ndo abandonariam o
santo Sepé no bicentenario de seu sacrificio. O foco da poética da tradicdo deveria ser, pois,
este sujeito historico identificado ao gaucho campeiro e “simples” e, portanto, mais uma vez
oposto ao gaucho elitista, militarizado e nobilitado pela historiografia. Este, entretanto,
também comparece aos escritos de nosso autor, como veremos ao longo dos proximos
capitulos, talvez devido ao seu anseio pela incorporagdo dos mais variados segmentos da

sociedade sul-rio-grandense na atualiza¢do do mito.

3.4 — Mulheres e homens de papel: a invencio literaria da “prenda” e o ultimo suspiro
do andarengo

O que ha de mais inovador na literatura regionalista de Barbosa Lessa, como apontado
por Joana Bosak de Figueiredo, possivelmente € a atencdo dada ao papel da mulher na
formagdo do carater regional. “Mboi-guagu” ¢ uma histéria de resisténcia feminina. A voz da
velha mestiga apresenta a lenda da “cobra grande” que cercara as ruinas de Sao Miguel, finda
a Guerra Guaranitica. Com seus homens mortos nas batalhas, restara as mulheres abrigarem-
se, com as criangas, no interior da sala grande da igreja. O mato tomara conta das lavouras e
aproximara-se das portas da reducdo. Com ele chegou a mboi-guacu, conhecida outrora
apenas dos relatos daqueles homens que se aventuravam pelo sertdo. A cobra grande
espantara os tigres e 0s morcegos que rondavam o lugar, mas, impossibilitada de chegar ao
centro da praca, devido a barreira aos matagais constituida pelo chdo pisado por muita gente,
abrigara-se na sala dos sinos, de onde exigia, com o badalar destes, a refeicdo que saciasse sua
fome. O barulho ensurdecedor enlouquecera a primeira mulher, que sacrificara seu filho para
cessar 0 martirio. Quando a fome de mboi-guacu voltava, outra mulher seguia seu exemplo,
até que, de tanto se alimentar de carne tenra, a cobra explodira e deixara as uUltimas
sobreviventes seguirem sua sina em paz. Barbosa Lessa ndo se furtara de interpretar a lenda.
Na apresentacdo da estdria, nosso autor relaciona o sacrificio dos filhos a cobra aquele feito as
tropas de guerra: “Se, dentre os leitores, encontrar-se alguém propenso a tragar simbolismos,

talvez possa perceber, na histéria da Mboi-Guacu, certa correlacdo com a compreensivel
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angustia que as pobres vilvas guaranis — vitimas da guerra, e desamparadas em sua desdita —
por certo sentiam ao entregar seus filhos as forcas de recrutamento militar”.*"’

Ao relatar uma histéria das mulheres na voz de uma delas, nosso escritor inova
duplamente. Uma gauchesca assim construida talvez responda aos avangos e conquistas
femininas do pds-guerra, quando as mulheres passaram a assumir, com maior peso, fungdes e
posicOes até entdo predominantemente masculinas. No Brasil, este processo é intensificado
pela ascensdo da classe média, como mostrado por Carla Bassanezi.*®® Os anos quarenta e
cinglienta assistem, assim, ao crescimento da participagdo feminina no mercado de trabalho, e
também a ocupacdo dos espacos publicos por esse segmento da populagdo. Nesse contexto, 0
tradicionalismo organizado buscou, desde muito cedo, incorporar mulheres as suas fileiras de
militantes. Alguns dos desdobramentos da ritualistica construida por seus lideres, como as
dancas tradicionais, teriam sido fruto, segundo crénica memorialistica de Barbosa Lessa, de
uma espécie de “aflicdo” de género409: “Naquela €época estavamos mui interessados em
descobrir uma férmula que permitisse atrair ‘prendas’ para o tradicionalismo”.**® Como ainda
veremos no proximo capitulo, a inven¢do da “prenda”, que incluiu uma vestimenta
caracteristica sem precedentes histéricos, exigiu sua definicdo como conceito. Assim, a
literatura de Barbosa Lessa fala de mulheres porque também fala para mulheres e, dessa
forma, predica-lhes determinados valores e posturas adequadas.

Seu primeiro romance, Os Guaxos*', publicado em 1958, texto desenvolvido a partir
da peca de teatro N&o te assusta Zacaria!, continuava atento ao papel feminino no imaginario

gauchesco. Chama a atengdo o fato de que a primeira edi¢do condensada — a 3% - do livro,

7T BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Op. cit., p. 38.

%8 BASSANEZZI, Carla. Mulheres dos anos dourados. In: DEL PRIORI, Maria (org.). Histéria das Mulheres
no

Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 1997.

%99 O emprego do termo “género” neste trabalho comunga a perspectiva que considera as relagdes entre os sexos
como social e culturalmente construidas. Dessa forma, categorias como “mulher” e “homem” sdo significadas
contextualmente (e de forma relacional). A literatura é uma das modalidades discursivas que pode dota-las de
sentido. Segundo Joan Scott, o género deve ser entendido como “um elemento constitutivo de relagdes sociais
baseadas nas diferengas percebidas entre os sexos”, mas também enquanto “uma forma primaria de dar
significado as relagdes de poder”. SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util de analise historica. Educacdo &
Realidade. Porto Alegre, v. 20, n. 2, p. 86. Sendo assim, entendo que as representacdes sociais que operam na
construcéo da identidade regional sdo também estabelecidas a partir de um conjunto de referéncias de género que
“estruturam a percepg¢do € a organizacao concreta de toda a vida social”. Ibidem, p. 88.

0 BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Cronicas do Passado Presente. Op. cit., p. 2002, p. 178.

LA palavra “guaxo” designa o terneiro criado sem o leite materno, ou seja, denomina metaforicamente o
“desgarrado”, individuo sem raizes e sem paradeiro fixo. No vocabulario publicado em 1960 como apéndice da
selecdo de contos e lendas do Rio Grande do Sul organizada por Barbosa Lessa para a colegdo “Antologia
Tlustrada do Folclore Brasileiro”, da editora Literart, o autor nos da uma defini¢do “folclorica” minuciosa do
termo: “Animal que foi ou esta sendo criado sem o leito materno. Por extensdo, diz-se também da crianca que
ndo tem méde ou dela foi separada na idade da amamentacdo; o ovo que o avestruz pde fora do ninho e que os
outros passaros pdem em ninho alheio; o pé de milho ou feijdo, que nascem a toa, sem os cuidados da capina”.
Idem (org.). Estorias e lendas do Rio Grande do Sul. S&o Paulo: Literart, 1960, p. 293.
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publicada em 1984, recebeu o expressivo subtitulo de “o romance do gaucho a cavalo e da
mulher de estancia”.**? Mesmo que Barbosa Lessa construa seus personagens seguindo um
modelo androheterocentrado, em que o bindmio masculino/feminino estruturador da ldgica
narrativa continua reservando ao primeiro pélo os privilégios da diferenca, encontramos

também uma certa flexibilizacdo dos padrées de feminilidade tradicional.*"

As personagens
femininas mais relevantes, Celita, Sia Bela, Zefinha e Ruana, encarnam diferentes papéis que,
grosso modo, ocupam lugares distintos numa escala valorativa entre dois modelos de ser
mulher: a “mulher guaxa”, com sina de china, e a “mulher prendada”, esposa e mae. O
segundo é o ideal, a regra, o desejado; 0 primeiro € mais do que marginal, € o do ostracismo
social. Ainda assim, todas sdo mulheres, todas sdo “teiniagués”414. Umas mais, outras menos,
como salienta o narrador. E por isso mesmo, maior o mérito daquelas que conseguem
suprimir sua natureza de feiticeira de homens. Ruana cedeu ao destino de mulher bonita. Mas,
ao invés da condenacdo, obteve a fatalidade. Era para ser assim. Sia Bela, sua mée adotiva,
ex-amasia do patrdo da Estancia Azul, onde a trama se desenvolve, lutou para renegar a
mesma sorte. Teve que provar que ndo era china, mas uma respeitosa senhora do lar, a custa

de novos amores. Deixou de ser mulher para ser somente esposa de um marido inexistente. Ja

2 A quinta e Gltima edicéo, publicada pela Editora Alcance em 2002 através de convénio com a COPESUL,
carrega apenas o epiteto de “romance do gaucho a cavalo”.

3 Tais assertivas foram desenvolvidas no seguinte artigo: ZALLA, Jocelito. Homens e mulheres de papel ou
Como se faz um “bom” gatcho: desconstruindo a desigualdade de género na gauchesca de Barbosa Lessa - Os
Guaxos (1959). Caderno Espaco Feminino. Uberlandia, v. 20, n. 2, ago/dez 2008, p. 209-235.

M4 A estoria da “Teiniagua”, fixada primeiramente por Simdes Lopes Neto, trata dos perigos da sedugdo
feminina. Nela, uma princesa moura, transformada por uma divindade indigena em uma pequena lagartixa ou
numa salamandra (também designada pela corruptela “salamanca”, fazendo referéncia a cidade espanhola
ocupada pelos arabes de onde ela teria fugido, disfarcada de cristd) que carrega uma pedra preciosa no lugar da
cabeca, encanta um sacristdo guarani na época das Missdes Jesuiticas. Cego pela cobi¢a (aquele que fosse dono
da teiniagud se tornaria 0 homem mais rico do mundo) e pela luxdria, ele cai em desgraca e é punido com a
morte pelos “santos padres”. Apds ser salvo por sua amada teiniagua, ambos ficam presos em uma caverna no
morro do Jarau, na regido de fronteira entre Brasil e Uruguai, a espera de alguém que os salve, em troca de
presentes ou dons magicos — ou, em outras versdes, da localizacdo das sete furnas que esconderiam grandes
tesouros. Luiz Marobin analisou a lenda através do arquétipo feminino que a fundamentaria. Para o autor, 0s
relatos de Simbes Lopes Neto e de Erico Verissimo condizem com a tradicdo cultural indigena do Rio Grande,
Argentina, Uruguai e Paraguai, “na caracterizagdo da imagem mitica de uma mulher que teve pacto com o
diabo”. Sua missdo no mundo seria “seduzir ¢ fazer mal aos homens”. MAROBIN, Luiz. Imagens arquetipicas
de Teiniagud. In.: MARONBIN, Luiz. Imagens Arquetipicas em O Continente, de Erico Verissimo. Sao
Leopoldo: Editora UNISINOS, 1997, p. 120. As variacOes da lenda descrevem diversas provas que o gadcho
deveria passar para encontrar a princesa moura e tomar seu prémio. Uma das mais comuns, narrada também em
“causos” de galpao, segundo Ondina Fachel Leal, conta a historia do homem que mesmo tendo enfrentado todos
0s testes, rejeitara a recompensa. Esta autora interpretou o mito como metafora para a constituicdo da
masculinidade na cultura galcha. Todos os elementos oferecidos pela teiniaguad seriam componentes da
identidade masculina (dons e habilidades prescritos pelo grupo para se obter prestigio e reconhecimento como
verdadeiro gadcho). Mas o homem pode perdé-los se sucumbir aos charmes ilusérios da mulher teiniagua.
Segundo a antropdloga, entdo: “A narrativa da teiniagud é um mito fundante da sociedade pastoril galcha, trata-
se do relato da autonomia do ser masculino, da auto-gestacio do homem gaticho”. LEAL, Ondina Fachel. O
Mito da Salamanca do Jarau: A Constituicdo do Sujeito Masculino na Cultura Galcha. Cadernos de
Antropologia. Porto Alegre, n. 7, 1992, p. 14.



133

Zefinha e Celita, filhas dos posteiros da estancia, contaram com o amparo de familias
tradicionais estruturadas que lhe garantiram vida decente.

A valorizagdo do patriarcado*®

é evidenciada logo no comeco da narrativa: nos
tempos antigos da Estancia Azul, o Coronel solicitara ao posteiro Lauro Freire que sua filha,
Elvirinha, servisse de criada na casa grande; esse, de prontiddo responde: “Desculpe, patrao,
mas, enquanto houver um Freire-macho para sustentar a casa, Freire-mulher ndo trabalha de
peona”.*® Nascidas e criadas com pais provedores e mées zelosas, Zefinha e Celita tém nestas
um exemplo bonito. No entanto, ha uma diferenciacéo entre elas. Enquanto Zefinha € fragil,
timida e envergonhada de si e de seu corpo, Celita ndo ¢ um “bibeld de enfeito”, ela ¢ forte,
preparada para as tarefas mais duras da casa e possui um corpo apropriado para parir gaichos
robustos:

“Celita ndo era propriamente uma moca bonita. Mesmo porque a vida
trabalhosa no Posto ndo lhe deixava muito tempo para enfeitar-se, atarefada
que estava sempre com a cozinha, 0 arroio, o galinheiro, o chiqueiro e a
horta; mas, se por um lado aquele modo de viver lhe diminuira os enfeites
fisicos, por outra parte lhe dera um corpo rijo e uma saude extrema. Era,
positivamente, uma camponesa saudavel e forte — da estirpe daquelas
galchas que nos tempos brabos de guerra ficavam dirigindo sozinhas um

Posto ou uma estancia enquanto os parentes machos peleavam. N&o era

mulher de enfeite: era cabocla para parir filhos de bronze”.*"’

Ambas sdo mulheres; e mulheres esperam: “Esperam a volta dos rodeios ou a volta
dos combates”. A mulher gaucha é o “elemento passivo — COMO a terra — a quem ndo cabe
uma palavra de queixume ou gesto de revolta”. E a sina de todas: “Se assim é, foi porque o
destino quis”.**® No entanto, as constatacdes acabam por se revelar em criticas & condicdo de
subordinacdo, deixando brechas para outra interpretacdo: “Mas esta religido fatalista jamais
impdbs que os humanos se sentissem indefesos e, de antemédo, derrotados. Cada um deve tirar e
descobrir dentro de si a forca que possui”.*® As mulheres, assim, a0 mesmo tempo em que

sdo iguais, sdo também todas diferentes. Na diferenca, elas podem encontrar sua forca — no

M5 0 termo é utilizado aqui em sua acepgdo corrente de sistema onde o patriarca, homem chefe da familia,
exerce a autoridade maxima. Ndo se trata aqui, portanto, de retomar a teoria do patriarcado nos estudos de
género, as quais, segundo Scott, acabaram por tomar a diferenca fisica entre os sexos como foco das analises,
entendendo-a como dado imutavel e universal: “ela pressupde um significado permanente ou inerente para o
corpo humano — fora de uma construcdo social ou cultural — e, em conseqiiéncia, a a-historicidade do préprio
%éénero”. SCOTT, Joan. Op.- cit., p. 78. o _

BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Os Guaxos. S8o Paulo: Livraria Francisco Alves, 1959, p. 55.
7 1bidem, p. 151.
8 |bidem, p. 118.
9 <] ina Peixoto alimentou em seu ventre o filho que lhe trouxe a redenco. Sia Bela alimentou em seu rancho a
filha com que voltou a casa-grande. Ruana alimenta em seu corpo feiticos que os homens temem. E se Zefinha
ndo possui tais feiticos pode porém apelar as artes de Tia Velha. Ibidem.
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dominio das lidas domésticas, no dominio do amor ou no dominio da vida —, mas é na
igualdade que brota a forca especifica de cada uma delas. Tia Velha, por exemplo, é temida
por todos, pois faz mandingas, benzeduras, cura doencas, protege as plantas e, se quiser, cria
paixdes: “E 0s homens todos, na estancia, sabem que Tia Velha, a velha escrava, um traste,
tem mais forca que eles proprios. Tem forga porque é mulher. Mexe os corddes do Destino.
S6 as mulheres tem tal forca”.*”® E essa forca que se manifesta mais em Celita do que em
Zefinha.

Portanto, é inegavel que existe, na narrativa, uma valorizacdo dessa mulher forte e,
conseqiientemente, de todas as mulheres. Ainda que parta de padrdes tradicionais de
feminilidade, Barbosa Lessa 0s reconfigura, para dar a mulher gaicha um espaco no mito téo
grande quanto o que as novas prendas deveriam ocupar nos CTGs. O elemento da passividade
é identificado na mulher em sua relagdo com o macho ativo. Isso ndo significa que ela ndo
desempenhe papéis importantes na ordem social. Para tanto, sdo necessarias a forca fisica e
também a for¢a mistica que toda mulher “emana naturalmente”. Barbosa Lessa confere,
assim, ndo s6 as mulheres prendadas, mas também as bravas, como as farroupilhas de outrora,
uma postura socialmente forte.

Tais mulheres seriam dignas de companheiros a altura. E o “homem ideal” acaba
associado ao pedo de estancia celebrado pelo tradicionalismo. Tal configuragéo exigia, assim,
seu distanciamento daquele outro modelo narrado pela literatura regionalista e vivo nos versos
do folclore, recuperado, como vimos, também em alguns textos de nosso autor: o gadcho
errante, livre e sem paradeiro fixo, senhor das coxilhas sem cercas, agora, designado de
“guaxo”. A narrativa de Barbosa Lessa centra-se na dificil, e as vezes divertida, luta de
Zacaria para deixar de ser um andarengo e tornar-se um pedo, ou seja, largar uma vida sem
futuro e conquistar estabilidade e reconhecimento. O personagem principal é apresentado
inicialmente como um “homem sem rancho nem familia”, que “tinha no cavalo com que
cortava 0 pampa uma espécie de irmdo”.**! Um gaticho errante que é incapaz de sentar praca e
constituir familia:

“Zacaria, desde que agarrara fama de bom domador, j& perdera a conta dos
cavalos de estampa e boa raca que tivera entre seus joelhos fortes e sob o
controle de seus punhos de aco; mas isto s6 na hora do perigo, na flria da
doma, na ameaga das quedas fatais; pois, uma vez domado o ‘pingo’, ele
dava um abano em despedida ao fazendeiro rindo de contente em cima do
cavalo fogoso e luzidio... e la se ia rumo a outra estdncia montado num

20 |hidem.
21 |bidem, p. 28.
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matunguinho perna-torta, lerdo, velho, tropicdo, maceta, que uma alma-boa
um dia lhe presenteara por ndo saber o que fazer com aquilo”.422

Mas a vida de andarengo que Zacaria leva é também uma vida de incertezas: sem
chéo, sem teto e sem rumo. Apoés criar fama como domador, cansa-se da vida errante e pede
abrigo no lugar onde fora criado como “pid” agregado, a Estancia Azul do velho Meirelles.
Nela, postula ascender ao posto de capataz da nova invernada que o patrdo planeja abrir nas
terras “do fundo”. Numa noite de trova a beira do fogo de ch&o no galp&o da estancia, Zacaria
deixa entrever seus planos aos demais pedes. Na roda de chimarrdo, o elogio do gaucho
errante aparece facilmente como motivo de cantos e trovas. N0osso protagonista, entdo, denota
sua insatisfagdao: “...Um homem sem raiz na terra ndo vale nada”.*?® Diante do siléncio,
Gateado, pedo que acabaria por deixar a lida na estancia para “ganhar mundo”, responde a
Zacaria: “Um homem, quando vale, vale por si, ndo precisa de terra”. Aquele esclarece:
“Quando eu falo em ‘terra’, mogo, ndo digo chéo, pasto, capim”. E continua: “...digo rancho,
esposa e filho”.

Oposto do andarengo € o pedo Virsio, modelo de retidao, forca e habilidade. Apareceu
na estancia do velho Meirelles na companhia do irmdo, Nérsio, pedindo abrigo. Acabou por
revelar maestria nas lidas do campo e sentou paragem: “um ‘homem pra tudo’, capaz de
responder por uma capatazia de tropa ou sota-capazia de estancia”.*** Virsio é bravo, é
corajoso, € forte, com o “porte sobranceiro dos verdadeiros gatchos ‘de lei’”; contudo, é
delicado, bonachdo prestativo e sorridente. Delicadeza ndo significa, para o autor, a perda da
masculinidade. Ao contrario, quando associada a um macho de inegavel estirpe, é considerada
um atributo positivo, ligado a alegria de bem viver, ao sorriso facil como facil € a conquista
das amizades. Virsio é, ainda, dedicado, trabalhador e honrado. Fez valer a confianca
depositada pelo patrdo e se tornou o responsavel pelas tropeadas. Néo é dado a vicios e, sendo
jovem, torna-se alvo da atencdo das mocas das redondezas. Pedo ideal, seria também marido e
pai ideal, capaz de prover a familia em todas suas necessidades e de honrar a esposa, como
fora Lauro Freire e 0s outros posteiros da Estancia Azul.

Dessa forma, a grande saga de Zacaria é aquela de tornar-se Virsio: escapar da sina de
“desgarrado” e alcancar o modelo do pedo capaz e digno de ser pai e marido provedor. Num
primeiro instante, poderiamos concluir que ndo ha grandes inovacdes na narrativa de Barbosa

Lessa no tocante as representacdes tradicionais do género masculino. No entanto, se

22 1hidem, p. 29.
*23 |bidem, p. 88.
24 |bidem, p. 30.
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compararmos 0 modelo de pedo propagado pelo autor com os valores correntes na cultura
gauchesca, fixados também na literatura folclérica, um rico debate, que se desdobra em uma
nova disputa, descortina-se ao pesquisador. Quando Ondina Fachel Leal empreendeu sua
pesquisa de campo, nos anos oitenta, com galchos da regido de fronteira entre Brasil e
Uruguai, que originaria sua tese de doutorado, deparou-se com diversas narrativas de suicidio.
A estatistica comprovava a maior incidéncia deste tipo de morte no Rio Grande do Sul do que
no restante do pais e, dentro do Estado, naquela regido da campanha essencialmente rural. Em
artigo publicado em 1992, a autora explica o fendbmeno através da cultura gaiucha de
“liberdade”, mas também de misoginia. Nela, o ato extremo pode ndo ser recomendado, mas ¢é
considerado como “de direito”, ou seja, licito desde que ndo afete outras pessoas. Tanto as
narrativas orais recolhidas pela antropdloga quanto os dados estatisticos evidenciavam o
suicidio como possibilidade para homens solteiros, com mais de quarenta anos, quer dizer, a
partir do momento em que o corpo ndo responde tdo facilmente as necessidades das lidas de
pedo: “O gaucho — 0 cavaleiro — ndo tem alternativas fora deste universo de cavalos e
rebanhos. Mas mesmo que quem esta de fora deste mundo perceba o suicidio como resultante
da falta de alternativas sociais para o gaucho, ele entende esta morte como ato de dignidade,
arrogancia e liberdade”.*?

A principal modalidade de suicidio, o enforcamento, possui for¢a simbdlica, ja que o
lago € o instrumento de trabalho que denota controle. Até em seu Ultimo ato, entdo, o suicida
mantém a ilusdo de que ninguém possui 0 dominio sobre ele. Desta forma, a cultura gatcha
predica ao homem a fuga de outros lacos metaforicos que possam lhe destituir esse controle
de si:

“Por toda a sua vida o gaucho evita lagos, para ele casamento ou filhos
significa estar amarrado, enrolado. Mulher é um laco que sufoca. Ter ou
cultivar a terra significa criar lagos ou vinculos. Quer porque ndo lhe é
permitido ter estes lacos, ou porque ele ndo quer ter amarras (e cria todo um
universo simbolico justificando sua impossibilidade de ter vinculos e posses),
o fato é que o gaucho ndo possui estes lacos: ela ndo possui nada que o

prenda, mantendo-o vinculado ao solo”.**®

Se estas sdo caracteristicas presentes no imaginario gauchesco, como afirma Ondina

Fachel Leal, a valorizag¢do do pedo que constitui familia e “rancho” ¢ uma maneira de Barbosa

25 | EAL, Ondina Fachel. Honra, morte e masculinidade na cultura gatcha. In.: TEIXEIRA, Sérgio Alves, ORO,
Ari Pedro (orgs.). Brasil & Franca: ensaios de Antropologia Social. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 1992, p.
145,

426 |bidem.
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Lessa intervir nesse universo.*”’ Dessa forma, nosso autor reconstréi os padrdes de
masculinidade e sociabilidade dominantes, redefinindo a conduta do militante da “tradi¢cao”
de acordo com os valores presentes em sua literatura. A moral gauchesca € reconfigurada na
doutrina tradicionalista para abrigar um padrao de “gaticho” muito mais urbano do que rural.
Assim, a relacdo com o feminino se transforma radicalmente. O “centauro das coxilhas” nao
pode mais ver degradagdo em estar acompanhado de uma mulher (ou mesmo dela depender
de alguma maneira).**®

De outro lado, o novo modelo de pedo tradicionalista acaba por questionar a
organizacdo social da estancia. As auséncias da mulher, da familia e de um paradeiro fixo sdo
produtos das condicBes sociais e da forma como a producdo pastoril esta estruturada, como
apontou Ondina Fachel Leal.** Se a ressemantizacdo do mito incorpora os valores e padrdes
do mundo urbano, possibilitando a fundacdo nas cidades dos Centros de Tradicdes,
politicamente ela indica uma alternativa ao homem do campo: a pequena propriedade. Manter
um pedaco de chdo fora da esténcia, que possibilite a sobrevivéncia de uma familia — unidade
social mais importante para a manutencao da coesao cultural, como vimos acima — através da
criacdo, mas também da lavoura, pode ser a solucdo para a crise enfrentada pelo Estado. A
literatura de Barbosa Lessa, assim, continua empenhada naqueles preceitos politicos que o
autor formulara para o tradicionalismo, ou seja, a fixacdo e o acompanhamento social do
campeiro. Se ela ressignifica a moral gauchesca é porque, de alguma forma, deve inscrever no

imaginario local a possibilidade de mudanca. Para que a triste realidade do galcho a pé se

27 J4 em 1948, quando comegava suas pesquisas sobre vocabulario e “filosofia campeira”, nosso autor recolheu
adagios populares que desvalorizavam a mulher e/ou recomendavam cuidado no trato com elas, além de
compara-las com objetos ou animais, como por exemplo: “As mulheres sdo como as cobras, quanto mais finas e
menores, mais veneno tém”; ou “Cavalo mui escarceador ¢ mulher mui linda, quase sempre fazem pagar mui
caro ao dono o orgulho de té-los”. LESSA, Luiz Carlos. Filosofia Gauchesca. Manuscrito. Abirl de 1948. Pasta
17.7-1 do Acervo Barbosa Lessa. Provérbios deste tipo, que comprovariam a misoginia presente na cultura
gauchesca, também foram transcritos em trabalho de Paixdo Cortes apresentado a Comissdo Nacional de
Folclore, em 1958: “Mulher, cachaca e bolacha, em qualquer canto se acha”; “Falso que nem idade de mulher”;
“Desorganizado que nem estdncia de viliva”; ou, ainda: “Mulher € bicho falador que nem catorrita de
madrugada”. PAIXAO CORTES, Jodo Carlos. Vestimenta Crioula. IBECC/CNFL/DOC 415, de 2/12/1958.
Pasta 17.2-1 do Acervo Barbosa Lessa.

48 No relato de Cyro Dutra Ferreira, um dos fundadores do “35”CTG, a inclusdo das mulheres no
tradicionalismo demorou a acontecer devido ao conservadorismo da cultura agréria dos jovens envolvidos no
movimento, mas numa Otica diferente: “Ocorre que, no seu nascedouro, os principais companheiros de
vanguarda eram, antes de mais nada, jovens do campo, e, como tal, traziam a formagdo do nosso galcho, do
homem da campanha, que ndo admitia que sua familia, (esposa e filhas mulheres) freqlientassem, a qualquer
pretexto, os galpdes das estancias. Ora, as nossas reunides, exceto as primeiras, em fins de 1947, ocorridas na
residéncia da D. Fatima [mae de Paixdo Cortes], foram realizadas invariavelmente a roda de um fogo de chéo,
bem ao estilo galponeiro dos nossos pagos”. FERREIRA, Cyro Dutra. 35 CTG: O Pioneiro do Movimento
Tradicionalista Galcho — MTG. Porto Alegre: 35 CTG, 1991, p. 88.

429 |bidem, p. 147.
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transformasse, o andarengo celebrado pelo mito, assim como o0 pedo avesso aos lagos

familiares e a idéia de “fincar pé” no campo, ndo poderiam sobreviver.

Assim como auxilia a definir o novo conceito de “prenda”, a literatura de Barbosa
Lessa elabora determinados modelos de conduta a serem seguidos pelos novos pebes
tradicionalistas. Com exemplos de postura e pardbolas morais, nosso autor continua a
redesenhar o mito de acordo com as necessidades sentidas no momento em que vive e cria, e
as condicOes presentes no movimento tradicionalista em especifico, mas também no contexto
social mais amplo do Rio Grande do Sul. Se a tese de 1954 define um ideario politico para o
projeto tradicionalista e alguns marcos do “popular” em que ele deveria se referendar, os
textos literarios também enunciam valores politicos, morais e estéticos que deveriam guiar 0
bom militante, mas também todo aquele gaucho gentilico que reconhecesse no amor a sua
terra a fonte para uma vida plena. Dessa forma, nosso autor se empenha em disputas pela
reconfiguragdo do “centauro da Pampa”, que envolvem diversas frentes. Ele incorpora outros
sujeitos em sua narrativa sobre a formacdo social do Rio Grande do Sul e da voz aqueles
grupos calados ou marginalizados. O negro, a mulher, o indio missioneiro, o imigrante
lavrador, o luso e o hispanico, todos devem compor e instituir a memoria oficial do Estado.
Em dltima instancia, Barbosa Lessa se empenha na reconstrugdo do sujeito folk da regido,
ampliando a no¢ao de “povo” que o fundamenta.

A dimensao folcldrica ndo perdera, alias, a prioridade em seu projeto intelectual. O
afastamento progressivo do movimento tradicionalista, devido a distancia e ao tempo
dedicado aos trabalhos na cena artistica de S&o Paulo, ndo prejudicou seus estudos sobre o
folclore do Brasil e dos paises platinos, nem seu empenho criativo na elaboragdo de bens

culturais neles baseados.”*® Mas foi a dedicacdo a edificacdo do tradicionalismo que

0 Antecedeu a composicdo e producdo da peca N&o te assusta, Zacaria!, de 1956, uma primeira experiéncia
teatral encenada pelo recém-fundado Grupo Folclérico Brasileiro no Teatro de Arena de S&o Paulo, em 1955,
intitulada Dancas gatchas. Conforme as memorias epistolares do autor, o roteiro destinava-se principalmente a
“costurar” as dangas apresentadas. Com o mesmo grupo, Barbosa Lessa ainda apresentaria espetaculos baseados
nos estudos de folclore, como Rainha de Mogambique, de 1958, fruto de pesquisas de campo sobre os “bailados
de Mogambique” no interior de S80 Paulo. Tais experiéncias repercutiram também nas producdes para a TV,
como o ja citado programa “Feira de Sorocaba”, na Record e, mais tarde, programas musicais na Excelsior. Ver
BARBOSA LESSA, Luiz Carlos. Prezado Amigo Fulano. Op. cit. J4 em 1962, o Barbosa Lessa publicitario se
apresentava como folclorista a uma empresa de propaganda para conquistar a conta com a Vinhos Dreher,
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impulsionou tais estudos e Ihe rendeu relagdes com o movimento folclérico brasileiro no
periodo. A construcdo das tradigbes gauchas cultivadas nos novos CTGs € tanto fruto das
(re)leituras de trabalhos precedentes de eruditos como Augusto Meyer, Simdes Lopes Neto e
Apolinario Porto Alegre, quanto das atividades desenvolvidas no seio da Comissdo Estadual

de Folclore, comandada por Dante de Laytano, como veremos no proximo capitulo.

através de uma pesquisa realizada, durante dois anos, sobre a “culindria brasileira”, do “Amazonas até o Rio
Grande do Sul”. A proposta da “Barbosa Lessa Produgdes Artisticas LTDA.” se encontra na pasta 17.5-1 do

Acervo Barbosa Lessa.
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Capitulo 1V — Do mito ao rito: folclore, tradi¢éo e performance

Como vimos na introducdo deste trabalho, os textos de Tau Golin apontam para a
existéncia de duas fases do tradicionalismo, estendendo as sociedades gauchescas das
primeiras décadas do século XX a mesma dinamica do movimento iniciado pelos rapazes do
“35”, e identificando, nesta historia, a continuidade da relagdo organica entre a “ideologia
gatcha” construida pela elite intelectual e o Estado republicano sob a égide das oligarquias

31 Tal continuidade entre as atividades “tradicionalistas” das duas fases

rurais tradicionais.
estaria expressa nos objetivos e caracteristicas apresentadas nas atas de fundacdo e outros
documentos escritos deixados pelos clubes que sucederam ao Grémio Gaucho, criado em
maio de 1898, na cidade de Porto Alegre, pelo major republicano e “positivista declarado”
Jodo Cezimbra Jacques. Esta entidade, por exemplo, se definia pelo cultivo das “tradi¢des
galchas, inspiradas na personalidade inconfundivel do inclito General Bento Gongalves da
Silva”.** A iniciativa seria copiada pela Unido Galcha, da cidade de Pelotas, e pelo Centro
Galcho, de Bagé, no ano seguinte. Em 1901, surgiria o0 Grémio Galcho de Santa Maria e, em
1902, as entidades de Santa Cruz do Sul e Encruzilhada do Sul. Em 1938, nasceria a
Sociedade Gaucha Lomba-Grandense, na regido de colonizacdo alema hoje pertencente ao
municipio de Novo Hamburgo. A ultima entidade que precederia a construgdo do “35” seria o
Clube Farroupilha, de ljui, em 1943. A criacdo de tais sociedades serviu de lastro para
interpretacdo semelhante presente nos trabalhos de Ruben Oliven e de Maria Eunice Maciel.
Assim como Golin, Oliven inicia sua analise do “movimento tradicionalista gaucho” através
do que seriam suas primeiras manifestacGes intelectuais e de seus precedentes institucionais.
A linhagem inicia com o Partenon Literario e passa pela Sociedad La Criolla, fundada no
Uruguai pelo médico Elias Regules, em 1894.* J4 Maciel, em artigo representativo de suas

31 «“Na data do nascimento oficial do Tradicionalismo [referéncia a fundacdo do Grémio Gautcho], Borges de
Medeiros comegou o0 seu primeiro mandato de presidente do Rio Grande do Sul. Esse ano de 1898 marcou a
subida ao poder do dirigente republicano que melhor revelou o pensamento politico de Jalio de Castilhos”.
Segue ao trecho citagdo de Tarso Genro: “O Estado de Direito gaicho da Constituigdo de 1891 (redigida por
Castilhos — T.G.) era formalmente autoritario e centralizador, com uma hegemonia de classe absoluta num
Estado em que o poder econdmico estava diretamente nas maos dos grandes proprietarios rurais”. GOLIN, Tau.
A ideologia do gauchismo. Op. cit., p. 29.

32 Apud GOLIN, Tau. Ibidem, p. 30.

33 \Ver, em especifico, o capitulo 1V do livro A parte e o todo, intitulado “Em busca do tempo perdido: o
Movimento Tradicionalista Gatcho”. OLIVEN, Ruben George. Op. Cit, p. 97-134.
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pesquisas sobre o “tradicionalismo rio-grandense” considera Cezimbra Jacques o fundador do
movimento no Estado.**

Dessa forma, tais pesquisadores acabam por corroborar, involuntariamente, a
construcdo da memoria oficial do grupo pioneiro, que estabelece uma linha de continuidade
direta com as formas precedentes de gauchismo organizado e com 0s movimentos intelectuais

que se ocuparam da figura mitica do gadcho. O tradicionalista Hélio Moro Mariante®®, e

m
1976, por exemplo, na primeira edicdo dos Cadernos Gauchos do Instituto Gaulcho de
Tradicdo e Folclore (IGTF), entdo Fundacdo sob seu comando, vinculada ao governo do
Estado, traca a “Hist