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Ser Quilombo é ter orgulho
E assumir o pouco que tem
Assumir o cabelo torrado

E a pele negra também

Ser Quilombo é ter coragem
E amor no coracéo

Ser Quilombo é ndo ter medo
De racismo ou excluséo

E olhar olho no olho

E assumir sua identidade
Respeitando as diferencas
No campo e na cidade

Ser negro nao é vergonha
Ser negro nao é defeitos
Ser negro é nao ter medo
De lutar por seus direitos [...]

“Ser Quilombo” — Giselle Rosario.



“CAATINGUINHA E TUDO NA VIDA”? RELAGOES SOCIO-PRODUTIVAS DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA CAATINGUINHA NO TERRITORIO DE AGUAS DO
VELHO CHICO (OROCO-PE)

RESUMO

Este estudo se fundamenta na experiéncia da Comunidade Quilombola Caatinguinha,
localizada no municipio de Oroco, estado de Pernambuco. A probleméatica consiste
em saber qual a relacdo das praticas produtivas realizadas pela comunidade
quilombola em epigrafe e sua relacdo com o territério. A pesquisa tem como objetivo
geral analisar as praticas produtivas realizadas pela comunidade quilombola
Caatinguinha e sua relacdo com o territorio. Neste sentido, busca-se identificar as
praticas produtivas de uso coletivo e limitagdes quanto ao acesso aos recursos
naturais junto as familias quilombolas de Caatinguinha atentando também as relacdes
sécio produtivas entre as familias quilombolas de Caatinguinha e demais familias
pertencentes ao territério de Aguas do Velho Chico. O percurso metodoldgico foi
realizado de acordo com as técnicas e métodos da pesquisa de estudo de caso, com
abordagem qualitativa, natureza explicativa e descritiva, fundamentos da pesquisa
participante e de engajamento na causa quilombola. Os dados foram coletados
através das entrevistas semiestruturadas realizadas com os quilombolas e possibilitou
conhecer a realidade da comunidade Aguas do Velho Chico, a partir do convivio com
as familias. Assim, o texto descreve o historico de ocupacdo de Caatinguinha, sua
relacdo com o Rio S&o Francisco; as estratégias politicas, sociais utilizadas pela
comunidade, bem como as formas de resisténcia; os conflitos que envolvem a
comunidade, o rio, e o territério, demonstrando a interferéncia do Estado e das
empresas. Além desse manuscrito, foi produzido um video, Narrativas e Trajetérias
Negras do Velho Chico, com duracdo de 10 minutos, com o intuito de documentar o
envolvimento que a comunidade tem com o Territorio e a importancia de Caatinguinha
a partir do olhar de seus integrantes. A sua produc¢éao foi uma construcao coletiva com
o envolvimento de Caatinguinha e da Comiss&o do Territorio Aguas do Velho Chico.

Palavras-chaves: Territorio. Praticas Produtivas. Quilombolas. Ancestralidade.
Parentesco.



"CAATINGUINHA IS EVERYTHING IN LIFE"?  SOCIO-PRODUCTIVE
RELATIONSHIPS OF THE QUILOMBOLA CAATINGUINHA COMMUNITY IN THE
WATER TERRITORY OF VELHO CHICO (OROCO-PE)

ABSTRACT

This study is based on the experience of the Quilombola Caatinguinha Community,
located in the municipality of Orocé, state of Pernambuco. The problem consists in
knowing what is the relation of the productive practices carried out by the quilombola
community in question and its relation with the territory. The general objective of the
research is to analyze the productive practices carried out by the Caatinguinha
quilombola community and their relationship with the territory. In this sense, we seek
to identify the productive practices of collective use and limitations regarding access to
natural resources with the quilombola families of Caatinguinha, also paying attention
to the socio-productive relations between the quilombola families of Caatinguinha and
other families belonging to the territory of Aguas do Velho Chico. The methodological
path was carried out according to the techniques and methods of the case study
research, with a qualitative approach, explanatory and descriptive in nature,
fundamentals of participatory research and engagement in the quilombola cause. The
data were collected through semi-structured interviews conducted with quilombolas
and made it possible to get to know the reality of the Aguas do Velho Chico community,
from living with families. Thus, the text describes the history of the occupation of
Caatinguinha, its relationship with the S&o Francisco River; the political and social
strategies used by the community, as well as the forms of resistance; the conflicts
involving the community, the river, and the territory, demonstrating the interference of
the State and companies. In addition to this manuscript, a video, Narratives and Black
Trajectories of Velho Chico, was produced, lasting 10 minutes, in order to document
the community's involvement with the Territory and the importance of Caatinguinha
from the perspective of its members. Its production was a collective construction with
the involvement of Caatinguinha and the Aguas do Velho Chico Territory Commission.

Keywords: Territory. Productive Practices. Quilombolas. Ancestrality. Parantage.
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INTRODUCAO

O trabalho apresentado foi motivado com o intuito de analisar a relagéo das
praticas produtivas realizadas pela comunidade quilombola Caatinguinha e sua
relacdo com o territorio. Esta comunidade foi escolhida por se localizar distante do Rio
Sao Francisco, diferentemente de algumas em maior evidéncia. O rio também foi e
continua sendo uma fonte de alimento para moradores de algumas comunidades.
Caatinguinha também gera interesse por ser afetada pelas limitacdes ao acesso a
terra para cultivar e poder compartilhar suas praticas produtivas entre as geracoes,
com outras comunidades quilombolas. E a semelhanca dessas obrigando as familias
que ali vivem, a prestar servicos nas propriedades privadas préximas da localidade.

Essa inquietacdo surgiu numa primeira incursdo, na Comunidade
Caatinguinha, 2016, para realizacdo de cadastro de familias, a fim de compor uma
das pecas do RTID?, pois como servidora do INCRA, atuo na execucéo da politica de
regularizacao fundiaria dos territérios quilombolas. Constatou-se a época que a
maioria das familias era participante do Programa Bolsa Familia? (PBF).

As comunidades quilombolas lutam pela terra, ndo por ela ser considerada
produtiva, pois muitas vezes as areas pleiteadas sdo improdutivas. Porém,
representam a continuidade das familias que ali estdo. Como o caso de Caatinguinha
gue tem uma relacdo forte com a terra, que representa sua histéria e a coletividade
considerada seu maior patrimoénio. Maria de Lourdes Bandeira (1991) afirma que a
relacdo das comunidades negras com a terra se deu pelo aspecto histérico e social
pautado no coletivo, para além do direito privado. E que a terra coletivamente
apropriada € um bem publico dessas comunidades. (BANDEIRA, 1991, pag. 9).

Nesse sentido, a relacdo que mulheres e homens tém com a terra é nevralgica,

pois sua existéncia depende da maneira como a tratam e interagem com a mesma.

1 Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo. O RTID é composto de pegas técnicas, como
Relatorio Antropoldgico, Cadastro de Familias, Levantamento Fundiario, Planta e memorial descritivo,
Sobreposicao, Parecer conclusivo. Para producdo do relatério técnico a Superintendéncia Regional
nomeia um grupo técnico interdisciplinar, como antropélogos, agrbnomos, cartografos, técnicos do
cadastro e outros servidores que possuem habilidades que se fizer necessarios para a execugao dos
trabalhos.

2 E um programa de transferéncia direta de renda, direcionado as familias em situagéo de pobreza e
de extrema pobreza em todo o Pais, de modo que consigam superar a situacao de vulnerabilidade e
pobreza. O programa busca garantir aos beneficiarios o direito a alimentacéo e o0 acesso educacao e
saude. (https://www.caixa.gov.br/programas-sociais/bolsa-familia/Paginas/default.aspx)



https://www.caixa.gov.br/programas-sociais/bolsa-familia/Paginas/default.aspx

16

Lutar pelo direito de terra, no Brasil, sempre foi uma acao constante. Os privilégios e
as injusticas sobre a posse da mesma e a negligéncia do Estado brasileiro impediram
gue no pais existisse a minima justica agraria. Determinando por décadas ou mesmo
séculos a falta de politicas ou medidas redistributivas efetivas, acirrando os animos
dos movimentos sociais que buscam mecanismos de defesa e protecao para enfrentar
as incessantes agressdes sociais e institucionais, simbdlicas e fisicas.

As comunidades quilombolas lutam pelo 0 acesso a terra, desde a colonizagao
das Américas no Brasil escravista e, principalmente apos a abolicdo da escravizacdo
e instauracdo da Republica. Esse direito lhes fora negado sistematicamente, ou
mesmo sequer cogitado pelas elites. As comunidades ao longo de suas trajetorias
histéricas sofreram ameacas na posse das terras que ocupam e ja ocuparam, seja de
grupos particulares, que invadem as areas cometendo, por exemplo, crimes
ambientais, ou na construcdo de empreendimentos oficiais que desagregam as
familias; seja do proprio Estado, que se omitem sobre a importancia dessa populagéo
ter acesso as politicas publicas, assim como ao acesso a terra.

As comunidades quilombolas durante muito tempo eram conhecidas por termos
diversos como terras de preto, terras de santos, mocambos, comunidades negras
rurais, como realcam os autores Schmitt; Turatti; Carvalho, 2002, que a condicao de
coletividade camponesa definiu o compartiihamento de um territério e de uma
identidade. (SCHMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002, pag. 3).

O termo quilombola adotado pelo Estado causa estranheza em algumas
comunidades pelo desconhecimento do mesmo. Mas a realidade, as experiéncias e
as visdes de mundo e modo de ser e viver constituem componentes que emergem a
partir de determinadas provocacdes de outras comunidades, movimentos negros ou
setores — ainda que minoritarios — do Estado.

Os quilombolas a partir da emergéncia em sua busca pelo reconhecimento de
seus direitos sobre seus territdérios passam a pautar determinadamente seus lugar
como sujeitos de direitos (ARRUTI, 1997), onde 0 acesso a terra é compreendido
como condigdo minima para continuidade, renovacao fisica e cultural, coletivo definido
e utilizado de forma particular no territério que habita.

A ocupacéo das terras quilombolas se deu através de variadas formas, desde
a ocupacao secular, atraves de doacbOes dos antigos fazendeiros, e donos de
engenhos ou escravos, ou doacdes de terras, como mostra Bandeira (1991). Ou na

afirmacao de Alfredo Wagner Berno de Almeida (2008) com a noc¢éo de terra comum
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ativada como elemento da identidade que néo esta dissociado do territorio e de suas
regras de apropriagdo, com denominagdes especificas, como terras de preto, terras
de indio, terras de santo, terras de irmandades, terras de herdeiros e terras de
ausentes (ALMEIDA, 2008, pag. 51), constituindo espacos, ou antes, territdrios onde
foi possivel desenvolver vinculos de parentesco entre si.

Nesse panorama, a comunidade Caatinguinha faz parte do Territ6rio
Quilombola Aguas do Velho Chico, juntamente com Mata de S&o José, Remanso,
Umburana e Vitorino compdem cinco ndcleos. Esses nucleos ficam as margens do
Rio S&o Francisco, semiarido pernambucano, no municipio de Oroco, Pernmabuco.
As comunidades reivindicam junto ao INCRA, desde 2006, a regularizacdo do
territério, quando o movimento quilombola intensificou a identificacdo das
comunidades quilombolas na regio.

Nas comunidades quilombolas que possuem processos aberto no INCRA
(2020) tem aproximadamente 19.505 familias que ainda precisam ter acesso a terra e
as politicas publicas que garantam sua permanéncia em seus territorios. Nesse
sentido, as praticas produtivas desenvolvidas pelas familias sdo importantes fontes
de geracao de renda; seja no artesanato, na produgéao cultural, extrativismo, producao
de hortalicas, criacdo de pequenos animais, “dedicados exclusivamente a garantir a
subsisténcia familiar, particularmente por meio de estratégias de diversificacao
produtiva e da aplicacdo do principio da alternatividade” (WANDERLEY, 2009).

Para Maria de Nazareth Baudel Wanderley (2003), “pluriatividade seria uma
estratégia da familia, com a finalidade de assegurar a reproducdo desse e sua
permanéncia como ponto de referéncia central e de convergéncia para todos os
membros da familia” (pag. 52). Porém, sem o incentivo e suporte do Estado os
agricultores quilombolas ficam sem respaldo e desestimulados, por ndo terem como
escoar a producéo. Eles acabam se enveredando a realizar outras atividades para
além da agricultura, como babas, professores, comerciarios, empregadas domeésticas,
dentre outras.

Os agricultores quilombolas sempre se articularam entre as unidades de
trabalho familiar que conformaram uma diviséo do trabalho prépria, (ALMEIDA, 2008),
onde, os quilombolas produzem para sua subsisténcia, como também para atender
mercados. Assim, € imprescindivel que saiam da invisibilidade para desenvolverem
suas atividades agricolas ou outras, pois milhares de familias ainda persistem no

campo sem apoio do Estado, tendo que se submeter parcial ou integralmente ao
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trabalho remunerado nas propriedades privadas que estdao no entorno ou dentro do
proprio territorio; por ndo terem terra e recursos suficientes (transporte, internet,
energia elétrica, boas estradas), para desenvolver suas praticas produtivas, na
producao de alimentos suficientes, garantir sua permanéncia na terra e terem acesso
a outras politicas publicas de desenvolvimento.

José Carlos Marion (1996), afirma que o processo produtivo € uma conjuncao
de acontecimentos e atos que através dos mesmos ocasionam a transformacéo em
alimentos, a forma de preparar a terra para o plantio de plantas e colheita, visando
produzir alimentos para alimentagcdo tanto do homem como para os animais. A
pesquisa das estratégias construidas pelas familias quilombolas, na perspectiva do
desenvolvimento territorial podem contribuir, nesse sentido, para uma compreensao
mais integral da relacdo do territério e praticas produtivas da comunidade
Caatinguinha.

Trabalhos realizados sobre comunidades quilombolas elaborados por
académicos do Programa de Pds-Graduacdo em Extensdo Rural (PPGEXR) tem
coberto uma diversidade de experiéncias da regido do Sao Francisco, em que
trabalharam, por exemplo, questdes de identidade da comunidade de Cariaca, em
Senhor do Bonfim-BA, tendo como referéncia os discentes de graduacdo na Univasf,
como pode ser visto na dissertacdo de Paloma Suelen Fernandes de Franca, intitulada
Ser Comunidade Remanescente de Quilombo: um estudo sobre a Comunidade
Cariacd em Senhor do Bonfim; ou como a andlise das representacdes sociais
quilombolas e extensionistas sobre a extensao rural e identidade étnica no contexto
da comunidade Nova Jatoba, em Curaca-BA, de Danilo Moreira dos Santos, com o
titulo de Representacdes sociais de usuarias, praticantes e espectadores da extenséo
rural no contexto da Comunidade Remanescente de Quilombo Nova Jatoba em
Curaca-Bahia.

No PPGExR também se desenvolveu uma pesquisa sobre a trajetoria do
Alagadico, primeira comunidade quilombola da regido de Juazeiro-BA a ser certificada
pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP), com resgate de suas memoérias e da
construcdo de sua identidade, de Adenilton Gongalves da Silva Janior, com o titulo de
Alagadico: memdrias e identidades de uma comunidade Quilombola de Juazeiro-BA,
uma abordagem visual; assim como a producdo da histéria social de Lage dos
Negros, em Campo Formoso-BA, de Isabela Esteves Gomes, intitulada A cultura de
um povo que luta: uma producédo audiovisual sobre a Sociologia Rural da Comunidade
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Quilombola Lages dos Negros-BA; relatorios antopolégicos elaborados pelo INCRA e
liberados para pesquisa; como também de producdes de livros como do Centro de
Cultura Luiz Freire (CCLF), em Recife-PE, que mapeou os quilombos do sertdo de
pernambucano e Quilombos de Juazeiro: Entre imagens e historias, da Profé Dr.2
Marcia Guena, UNEB, que traz a fotoetnografia das comunidades qulombolas de
Juazeiro-BA; e autores que trabalham a tematica, que deu subsidios para
compreender a logica de ocupacao e exploracédo dos territérios que se localizam no
Vale do Séo Francisco pelos quilombolas.

Ha, contudo uma senda a desenvolver melhor: as praticas produtivas,
sobretudo, as usuais pelas comunidades do sertdo pernambucano na regido
semiarida. Assim, o presente estudo proposto sobre a relacédo do territorio e praticas
produtivas da comunidade Caatinguinha busca compreender na identificagcdo de
aspectos proprios da realidade quilombola no sertdo, considerando-se que ndo ha
uma Unica, mas diversas realidades quilombolas, as estratégias construidas pelas
familias quilombolas de Caatinguinha, no contexto do desenvolvimento territorial.

Deste modo, o presente estudo visa analisar a relagdo das praticas produtivas
realizadas pela comunidade quilombola Caatinguinha e sua relagdo com o territorio,
com identificacdo das praticas produtivas de uso coletivo e as limitacdes quanto ao
acesso aos recursos naturais junto as familias quilombolas de Caatiguinha, como
também avaliar a solidez das rela¢des socioprodutivas entre as familias quilombolas
de Caatinguinha e das demais familias pertencentes ao territério Aguas do Velho
Chico.

Para tanto, a fundamentacao teérica e interpretacdo dos dados etnograficos
foram utilizados autores contemporaneos que discutem a ressignificacdo dos
quilombos, territorialidade, etinicidade, as praticas produtivas e as relacdes
produtivas, como Alfredo Wagner Berno de Almeida, Eliane Cantarino O’'Dwery, llka
Boaventura Leite, José Arruti e Kabelenge Munanga, Flavio Santos Gomes, Clovis
Moura para pensarmos 0s quilombos historiograficamente.

A trajetéria metodoldgica utilizada para composicdo de dados foi através de
entrevistas semiestruturadas com membros da comunidade, aplicagdo de
questionarios e analise de documentos do INCRA, bem como anotagbes de campo
durante a incursdo na comunidade. Para, além disso, tem 0 passo a passo de como
foi produzido o video, Narrativas e Trajetérias Negras do Velho Chico, com duragéo

de 10 minutos, que mostra o protagonismo das familias de Caatinguinha quanto do
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Territorio Aguas do Velho Chico.

Logo, o presente trabalho esta disposto em introducéo, em trés capitulos e
consideracdes finais. No primeiro capitulo, Territorios Quilombolas: resisténcia e
reconhecimento, aponta sobre a trajetéria dos quilombos antigos, sua
ressignificacdo, assim como os quilombos contemporaneos, a emergéncia étnica,
territorialidade, e etnicidade, assim como o0 processo de reconhecimento das
comunidades quilombolas.

O segundo capitulo, “Ser de Caatinguinha é tudo na vida”: histérico de
ocupacdo e o Rio S&o Francisco, discorrem sobre o historico de ocupacdo da
Comunidade Quilombola de Caatinguinha, sua infrestrutura, renda e os aspectos
produtivos.

Ja no terceiro capitulo, O direito de produzir: praticas produtivas, conflitos
territoriais e 0 Rio S&o Francisco, trata sobre as praticas produtivas desenvolvidas,
sua relacdo com o territério, com o Rio S&o Francisco, além dos conflitos territoriais

vivenciados pela comunidade e por fim as consideracdes finais.

MARCOS TEORICO

Esta dissertacao esta pautada em conceitos que compreender o processo de
organizacdo e das relacbes estabelecidas pela Comunidade Quilombola de
Caatinguinha no Territorio Aguas do Velho Chico tanto na perspectiva da regi&o do
Séo Francisco quanto em um contexto mais amplo.

Partiu-se da problematizacdo do conceito colonial de quilombos considerados
por séculos, como locais de negros “fujdes”, para uma outra perspectiva, enquanto um
processo de rebelido, resisténcia e autonomia contra o sistema escravista, em que
autores como Clovis Moura (1993), Kabelenge Munanga (1995-96), trabalham o
quilombo, como a unido e reconstrugdo dos escravizados contra o0 sistema de
dominacéo do periodo colonial e também podemos dizer imperial.

A valorizacdo e resgate desses movimentos de resisténcia, realizados por
associacdes negras como Movimento Negro Unificado, na visdo de Aldemir Fiabani
(2008), foi decisiva para a ressignificacdo do termo quilombo. Também a partir das
discussbes de pesquisadores da Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), que
através de um Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais

redimensionaram o quilombo contemporaneo. Assim, como llka Boaventura Leite
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(2000) e Almeida (2008) trazem a sua noc¢ao de quilombo como organizacao, luta e
pertencimento, adotando outras nomenclaturas para o termo quilombo, como
mocambos, terras de preto, etc., bem como outra caracterizacao.

Quanto a identidade quilombola, Leite (2000), coloca que a mesma vai além da
relacdo da terra, e na visao de Frederik Barth (2000), em que define os grupos étnicos
como uma organizacgao social, em que os sujeitos se utilizam de sua identidade étnica
para categorizar a si e aos outros. Nesse sentido, as comunidades quilombolas se
organizam coletivamente, pelo direito a terra na construcdo da unidade e da
solidariedade, que esta interligada a questéo da territorialidade.

A territorialidade definida por Paul E. Little (2002) como empenho coletivo do
grupo social para ocupar, controlar, usufruir e se identificar como parte do meio que
transforma o territorio. Na mesma percepcdo de Almeida (2008) defende que a
territorialidade funciona como fator de identificacdo, defesa e for¢a; através dos lacos
solidarios e de ajuda mutua, que ressalta os vinculos afetivos que nutrem a relacao
pela terra, indo além da producdo econdémica, mas da continuidade da reproducéo
social e fisica das familias.

Ou seja, a territorialidade esté integrada a afirmacao da identidade de um grupo
que significa acado politica, social, econémica, que se manifesta no amor pela terra, na
defesa do territorio transformando em acdes estratégicas para o seu desenvolvimento.
Desse modo, as comunidades quilombolas tem uma relacéo territorial forte, pois € no
territdrio que se afirma e desenvolve a identidade, que se constroem estratégias de
organizacdo, em que pertencer a esse lugar € resistir e defendé-lo, onde os mais
antigos passam suas vivéncias e histdrias de geracao para geracao.

Por isso, 0 sentimento de pertenca, ancestralidade, cultura deve ser levado em
consideracao central, e principalmente que seus direitos sejam reconhecidos. Como
coloca José Mauricio Arruti (1998), que o vinculo com a terra que 0s grupos tém, néao
passa por um estilo de vida genérico que depende de uma terra genérica, mas de
grupos territorializados, que estdo ligados historica e geograficamente e de forma
coletiva.

A emergéncia étnica das comunidades quilombolas em regularizar os territérios
a partir do Artigo 68 da ADCT, e também do Decreto 4.887/2003 que regulamenta o
processo de titulacdo desses territérios na garantia de direitos do acesso a terra
também se desenrola dentro desse quadro. Na analise de Alfredo Wagner de Almeida

(2011), o Artigo 68 inverte os valores quanto aos quilombos quando comparado com
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a legislacao colonial, classificando o quilombo como crime, passando a categoria de
autodefinicdo, com o intuito de reparar os danos causados aos quilombolas e os

mesmos de acessar seus direitos.

TRAJETORIA METODOLOGICA

O estudo em destaque € de natureza cientifica dialdégica e contextualizada,
principalmente extensionista, e tem como finalidade de produzir novos conhecimentos
sobre a realidade social da comunidade Quilombola Caatinguinha, bem como
reconhecer saberes e fazeres existentes e resistentes. A metodologia esta balizada
numa abordagem qualitativa, de natureza descritiva e explicativa, tendo por eixo o
estudo de caso, incorporando o0s principios béasicos da pesquisa participante
(BRANDAO; BORGES, 2007; HOCDE, 1999; VERGARA, 2010) e pesquisa militante
(JAUMONT; VARELLA, 2016).

Destaque-se este trabalho também desenvolveu-se junto ao NEAFRAR. O
Programa Institucional de Bolsas de Extensdo (PIBEX) tem oportunizado que
estudantes da Univasf possam participar de acdes extensionistas. Nesse sentido,
Projetos como “Quilombos, Fundo de Pasto e outras comunidades primordiais do Sao
Francisco: narrativas, memorias e vivéncias numa perspectiva extensionista” do
Nicleo de Estudos Etnicos e Afro-Brasileiros Abdias Nascimento — Ruth de Souza
(NEAFRAR) — em parceria com o PPGEXR — tem contribuido na discussdo dos
territérios, identidade, territorialidade dentro e fora da UNIVASF, na promocado de
seminarios, cursos, e pesquisa nas comunidades quilombolas e de fundo de pastos
na regido do Vale do Séo do Francisco.

Nessa perspectiva, o estudo busca entrosar a analise minuciosa, de carater
técnico e cientifico ao didlogo horizontal e interlocucdo com parceiros da pesquisa,
compreendendo suas praticas produtivas e sua relagcdo com o territorio na perspectiva
do desenvolvimento sustentavel da sua populagéo a partir de suas vivéncias e ndo de
guadros aprioristicos estanques.

De acordo com Antonio Carlos Gil (2008), esse metodo assinala um estudo
denso de um ou mais sujeitos, que permite um conhecimento mais amplo e detalhado
do sujeito em destaque. Robert K. Yin (2005) analisa o estudo de caso como uma
estratégia metodolégica nas pesquisas de ciéncias sociais, que permite ao

pesquisador buscar e se aprofundar em relacdo ao elemento observado mostrando
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quais as matizes dificeis de serem vistas a olho nu. Essa técnica tem uma visdo ampla
sobre os fatores da vida real, com destaque para a investigacdo empirica dos fatos
contemporaneos.

Quanto a natureza do estudo descritiva € importante, pois permite evidenciar
as caracteristicas de um determinado grupo, no caso a Comunidade Caatinguinha,
como também estabelecer um encadeamento entre as variaveis e na definicdo da
natureza. A pesquisa explicativa nos permite conhecer a realidade, pois explicam os
fatos, o porqué das coisas de um deteminado grupo, por isso € considerado o tipo
mais dificil e cuidadoso.

A abordagem qualitativa trata de valores, crencas, representacfes, habitos,
atitudes e opinides. E busca aprofundar os fatos, acfes particulares e especificas de
grupos que sdo capazes de serem compreendidos densamente. (MINAYO,;
SANCHES, 1993, p. 247). Essa abordagem € importante também, porque, além dos
dados quantitativos pesquisados sobre a comunidade quilombola Caatinguinha, a
dimenséo qualitativa tem um cunho subjetivo que permite ouvir dos atores — subjetivo
porque dos sujeitos —, 0 ndo dito “verbalmente”, mas expresso na linguagem corporal,
guando da entrevista.

A pesquisa ocorreu na comunidade quilombola de Caatinguinha, situada no
municipio de Oroco6 (PE), conforme (Figura 1), semiarido pernambucano, a 18 km da
sede. A presente localidade faz limite com os municipios de Cabrobé e Oroco, com as
comunidades de Remanso, Mata de S&o José e do vilarejo Toco Preto. Caatinguinha
compde o Territério Aguas do Velho Chico, territério reinvindicado no INCRA,
juntamente com as comunidades de Remanso, Mata de Sao José, Umburana e
Vitorino. E a Gnica comunidade das cinco que formam o territério que fica distante do
Rio S&o Francisco.

Em Caatinguinha residem 100 (cem) familias que possuem grau de parentesco,
que se identificam como quilombolas. Na comunidade Caatinguinha existem
dificuldades de acesso a renda, tendo como complemento de renda ou mesmo renda
principal, o Programa Bolsa Familia, ou quando trabalham nas propriedades privadas

no entorno da comunidade e do territorio.
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Figura 1 — Mapa do Sertdo do Sao Francisco.

SERTAO DO SAO FRANCISCO
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Fonte: SIGAS—PE, 2018.

Para a producéo de informacdes foram realizadas entrevistas semiestruturadas
com sujeitos chave que residem na comunidade, que possibilitou conhecer mais a
realidade vivenciada dentro e fora de Caatinguinha, como também do Territério
Quilombola Aguas do Velho Chico. Isso so6 foi possivel mediante liberacdo do Comité
de Etica, que ocorreu em junho de 2019, com Parecer Consubstanciado n.° 3.387.903
(Anexo A), onde a incursdo na comunidade que se deu entre agosto de 2019 a
dezembro de 20109.

A qualificacdo da pesquisa ocorreu em janeiro de 2020, em que foi aprovada a
continuidade da mesma, com alguns ajustes que foram fundamentais para
organizacao do trabalho. O retorno & campo estava programado para apoés o feriado
de carnaval, para continuidade da coleta de dados, assim como a gravacao do video,
que faz parte do produto final que ser4 mais bem detalhado mais adiante.

Porém, a sociedade mundial foi surpreendida pela pandemia da Covid-19, em
2020, por uma forte crise sanitaria, que parou tudo. A populacéo ficou refém de um
virus e foi necessario reprogramar as acbes que estavam previstas para serem
realizadas para concluir a pesquisa. Nesse sentido, durante os meses de junho e julho
de 2020 aplicou-se um questionario para tragar o perfil da comunidade, pelo aplicativo

da internet, Google Forms?3, para facilitar e avancar na andlise dos dados.

3 E um aplicativo de gerenciamento de pesquisas lancado pelo Google. Os usuérios podem usar o
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Durante minha permanéncia em campo, antes da pandemia, utilizei outra
estratégia metodoldgica da observagdo participante que vai além do abrir os olhos
(VERDEJO, 2006), possibilitando estabelecer um convivio com as familias e assim
proporcionar uma maior aproximacdo e interlocucdo entre o pesquisador e a
comunidade. Otavio Cruz Neto (2002, p. 59) afirma que, a observagao participante se
realiza através do contato direto do pesquisador com o universo em questdo para
entender a realidade dos sujeitos e seus contextos de vida.

Os documentos cedidos pelo INCRA, como planilha de acompanhamento dos
processos existentes, relatorios de atividades, cadastros, fonte utilizada e fundamental
para o estudo em epigrafe que serviu para conhecer como se constituiu o processo
de regularizacdo fundiario e em que momento esta tal demanda. O Territorio Aguas
do Velho Chico ja possui relatorio antropolégico, porém, ele € um documento que esta
em sigilo, pois o0 processo ainda estd em andamento e para preservar as familias que
se encontram dentro do Territrio Quilombola (TQ).

Como coloca Luciana da Silva Ferreira (2018), em sua tese de doutorado, que
diz que os documentos sdo importantes fontes de producédo, para fazer uma
correlagcdo entre o tempo e a espacializacdo dos processos, das decisbes e das
estratégias que sao tracadas dentro do 6rgdo. Para tanto, os atos de olhar e ouvir,
como coloca Roberto Cardoso de Oliveira (1988), é fundamental para uma
interpretacdo e compreensao equilibrada do contexto que esta inserida a comunidade.
O olhar e ouvir andam juntos no exercicio da investigacao.

A pesquisa de campo € importante, pois através dela se conhecem as
realidades vivenciadas. Para Bronislaw Malinowski (1984) descrever sua rica
experiéncia de campo como Kula, tracou um plano para se inserir na realidade
empirica. Ou seja, 0o pesquisador ndo deve ir a campo sem ter uma preparacao
cientifica e ética adequada sobre a importancia da observacgdo participante para além
das técnicas de coleta, ordenacdo e apresentacdo do que denomina evidéncias.
(MINAYO, 2011, p. 71)

Nesse processo de engajamento junto as comunidades quilombolas foi
possivel deparar com diversas realidades ora com envolvimento nos processos, ora
deixando as comunidades serem protagonistas de sua propria historia. Assim, na
pesquisa militante (JAUMONT; VARELLA, 2016), é importante o exercicio de se

Google Forms para pesquisar e coletar informacdes sobre outras pessoas e também podem ser usados
para questionarios e formularios de registro.
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pensar a bagagem da academia em interface com as préticas dos sujeitos do universo
em questéo. Logo, foi fundamental o compartilhamento de idéias construidas ao longo
da caminhada para contribuir no processo de construcdo, e sistematizacdo das
representacdes da realidade em destaque.

A pesquisa militante me fez entender a importancia de alinhar a teoria com a
pratica, pois durante toda minha caminhada profissional foi desenvolvida no campo
da extenséao rural, onde colaborei com processos de formacdo com os sujeitos do
campo, como mulheres agricultoras, pescadoras; com tematicas importantes para o
desenvolvimento das comunidades rurais como agroecologia, acesso a agua,
comercializagdo (PAA* e PNAE®), e atualmente, com a regularizagdo fundiaria dos
territérios quilombolas — INCRA.

Por isso, ouvir cada depoimento feito nas entrevistas é entender como cada
uma delas enxerga Caatinguinha. E uma ampliago e reconfiguragdo no compreender
como a comunidade se constituiu enquanto grupo €tnico, como se organiza
socialmente, politico, econémico e culturalmente, o desenvolvimento de suas praticas
produtivas e a concepcao de territdrio, assim como o respeito pelo rio Sdo Francisco
e os conflitos em que estao inseridos.

Para tanto, foi preciso examinar as informacdes levando em consideragéo, a
sistematizacdo das entrevistas, 0s questionarios, a observag¢do de campo, e analise
documental. O tratamento dos dados foi importante, para fazer uma triangulacéo
(TRIVINOS, 1987), uma técnica que tem diferentes formas de andlise. Como

colocada, pelo autor, a triangulagéo:

(...) tem por objetivo basico abranger a maxima amplitude na
descricdo, explicacdo e compreensdo do foco em estudo. Parte de
principios que sustentam que € impossivel conceber a existéncia
isolada de um fendbmeno social, sem raizes histéricas, sem
significados culturais e sem vinculagfes estreitas e essenciais com
uma macrorrealidade social. (TRIVINOS, 1987, p. 38).

4 O Programa de Aquisicéo de Alimentos (PAA), criado pelo art. 19 da Lei n® 10.696, de 02 de julho de
2003, possui duas finalidades bésicas: promover o acesso a alimentagdo e incentivar a agricultura
familiar.

5 O Programa Nacional de Alimentacdo Escolar (PNAE) oferece alimentacdo escolar e acbes de
educacdo alimentar e nutricional a estudantes de todas as etapas da educacdo béasica publica. O
governo federal repassa, a estados, municipios e escolas federais, valores financeiros de carater
suplementar efetuados em 10 parcelas mensais (de fevereiro a novembro) para a cobertura de 200 dias
letivos, conforme o nimero de matriculados em cada rede de ensino.
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Nessa perspectiva, a triangulacao levard em consideracgéo trés momentos para
analisar os dados coletados, a saber: os processos em que a Comunidade esti
inserida; os elementos produzidos por Caatinguinha; e as praticas produtivas
desenvolvidas. Para tanto, as informacdes foram conferidas de acordo com a literatura
relacionada com a tematica com o intuito de avaliar o contexto estudado. Por fim, a
pesquisadora tem o compromisso e responsabilidade de compartilhar com os
participantes desta pesquisa, os resultados gerados do estudo.

A participacdo nesta pesquisa foi balizada pelas normas legais e éticas,
contudo a/o participante poderia desistir a qualguer momento. Nesse sentido, houve
preocupacao por parte da pesquisadora em evitar desconfortos nos participantes, seja
na dimensao fisica, psiquica, moral, intelectual, social ou cultural do ser humano, e
nado sO atentar a aspectos que pudessem prejudicar a coleta dos dados, mas
priorizando o bem estar presente e futuro das pessoas.

A pesquisa pode trazer beneficios importantes para a comunidade como a
valorizacdo interna e externa de suas praticas produtivas e demais saberes culturais
produzidos pela comunidade, a elevacéo da autoestima de sua historia, de identidade

étnica, a valorizacdo do territorio e do conhecimento.

PRODUTO FINAL

O video, Narrativas e Trajetorias Negras do Velho Chico, tem duracédo de
10 minutos, e foi idealizada e construida coletivamente, através do olhar e do
sentimento que cada participante tem com sua comunidade e pelo territério. Para
tanto, ocorreu uma grande articulacdo e mobilizacdo, para elaboracdo e obtencéo do
resultado final do produto.

A elaboracdo do produto final no PPGExXR é o resultado da pesquisa
desenvolvida com foco na producéo tecnolégica e objetivando o compartilhamento e
o avanco do conhecimento para além do publico académico em um sentido mais
intensivo. E fundamental, pois como se trata de um mestrado profisisonal, podem-se
utilizar ferramentas que ja se usa no desenvolvimento de nossos trabalhos.

Na extensdo rural, as metodologias participativas sdo um instrumento
metodoldgico que fortalece as agBes desenvolvidas nos processos de organizagao,
construgcdo do conhecimento, nas relagbes sociais, na valorizagdo dos saberes, na

troca de experiéncias, para garantir a participacao dos sujeitos envolvidos, visando o
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seu protagonismo.

Entdo, nessa construgcdo do video, em plena pandemia (2020), fiquei
impossibilitada de realizar reunido presencial com a Comunidade Caatinguinha, para
discutir sobre 0 que se pretendia, com esse documentéario. A partir da oficina realizada
sobre o produto final realizada pelos coordenadores dos Programas de POs-
Graduacao de Mestrado e Doutorado que tratam sobre a tematica de extensao rural
e agroecologia, a preocupacao que estava latente foi se transformando em solucéo.
E minha ancestralidade gritou mais forte que resultou numa conversa com Alexandre
Pereira, lideranca de Caatinguinha, pelo Whatsapp®, apelidado popularmente de ZAP.

Na abordagem sobre a proposta do video, Alexandre observou logo, que as
atividades desse cunho deveriam ser dialogadas com os demais integrantes da
Comissao do Territério Aguas do Velho Chico, pois “a gente ndo é s6 Caatinguinha, é
Territério” (relato de Alexandre Pereira). E sua fala martelou e martelou durante alguns
dias. E o que fazer? Eu me questionei como seria essa producao.

Entdo, recorri aos recursos tecnoldgicos que tomaram de conta de nossas
vidas, nesse momento de pandemia, como ZAP, e outros canais de reunido, como
meet’. Enviei uma mensagem para o Zap de todos os integrantes da Comissao que
tem em minha agenda, falando sobre a proposta do video para o Mestrado. Joabe
Pereira, lideranca quilombola, me respondeu rapidamente que topava o desafio e que
era preciso marcar, com os demais integrantes da Comisséo. Desafiante, palavra que
nos define nesse processo de construcao coletiva.

Assim, foi agendada uma reunido online com os membros da Comissao. Foram
realizados dois encontros virtuais. O primeiro momento foi para explicar a proposta e
sua importancia como também o roteiro de captura de imagens e depoimentos. As
liderancas acharam dificil, porém importante o desafio. Eles ndo s6 ouviram, mas
colocaram suas idéias e a proposta foi ganhando um contorno, com a definicdo do
préprio territério. Nesse momento, ficou latente o protagonismo dos quilombolas, que

era o0 desejo nessa etapa tao desafiante.

6 O nome € a jungdo do termo “What's up?”, que significa algo como “o que esta havendo?” ou “o que
esta rolando?”. Além disso, para escolher o nome do programa, eles aproveitaram a sonoridade da
palavra “app”, que soa similar a “up” (para cima) e € a abreviagao de “application program” (aplicativo).
7 O Google Meet é uma plataforma do Google que permite aos profissionais fazerem reunides online,
tanto pelo computador quanto por dispositivos méveis. Na prética, a solu¢gdo conecta quem esta no
escritério com profissionais de outras unidades, funcionarios em home office e clientes. Tudo isso de
modo simples, sem ter a exigéncia de equipamentos adicionais ou a necessidade de contratar um
servigo de videochamadas para 0s usuarios.


https://meet.google.com/_meet
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Foi listado o que seria interessante aparecer no video, como fotos, imagens, e
principalmente os depoimentos de liderangas e membros das comunidades que
formam o Territorio Aguas do Velho Chico. E importante destacar que as mulheres
sao as lideres desse territorio, além de serem jovens.

Nesse sentido, contou-se, com 0 Pequeno guia de gravacgéo no celular (anexo),
que fora elaborado por Catarina de Angola, jornalista e comunicadora popular, para
nos ajudar na captura do melhor angulo das imagens e captacao de audio.

No segundo momento, a reunido foi com um publico menor, apenas com a
participacdo das lideres Ingredi Alves e Jacielma Santos (primeira vereadora
quilombola de Oroc6-PE), pois os demais estavam em meio a campanha eleitoral.
Porém, as liderancas se comprometeram em convocar mais uma vez os demais. E
cerca de dois ou trés, justamente na semana anterior as eleicées municipais de 2020,
as fotos chegaram, os depoimentos, e tudo com muito cuidado e zelo. As idéias que
surgiam, eram enviadas e dialogadas conjuntamente com a Comissao, e assim
chegamos a uma definicdo comum.

A construcéo coletiva me fez voltar no tempo, pois faz parte do meu processo
de formag&o enquanto extensionista, muito desenvolvido nas organizagdes e nos
movimentos sociais. Nesse sentido, é importante que o conhecimento do
extensionista esteja alinhado com as populacées rurais. E necessario, para que o
processo de escuta, de observacao, de percepacao seja de igualdade e participativa,
junto aos grupos, como por exemplo, os quilombolas tdo invizibilizados em suas

histérias e narrativas negras e o quao desafiador e gratificante essa construcao.
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CAPITULO 1 — TERRITORIOS QUILOMBOLAS: RESISTENCIA E
RECONHECIMENTO

“A terra é o meu quilombo,

0 Meu espago € o meu quilombo.
Onde eu estou,

eu estou,

k24

quando estou eu sou
(Beatriz Nascimento).
1.1 Aressignificacdo dos quilombos

A trajetéria dos africanos e negros escravizados trazidos para o Brasil durante
o periodo colonial e imperial marca a resisténcia e a revolta contra esse sistema que
0 categorizou na condicdo de cativo e o deixou invisivel perante a sociedade e a
legislacdo brasileira enquanto sujeito de direitos. O escravismo brasileiro tem uma
caracteristica propria, pois foi o ultimo pais da América e do Ocidente abolir a
escraviddo. E o sistema escravista se institucionalizou dentro de todo o territorio
nacional, em que sua continuidade estava pautada nos interesses econdmicos
subordinados ao mercado externo, enquanto paises como Peru e Colémbia o sistema
escravista fora regionalizado (MOURA, 1993, pég. 05).

Marcados pela revolta utilizaram mecanismos de fuga, que dava para o mato
ou mesmo proximos das cidades, mas longe dos senhores, onde formaram quilombos,
espaco de liberdade, longe da violéncia em seus corpos, da exploracdo de sua forca
de trabalho, onde podiam viver para si préprios. Flavio Gomes (2015) destaca que
existiram quilombos coloniais, além de Palmares, considerado o mais famoso e
referéncia de quilombo antigo. Esse movimento de fuga como coloca Edison Carneiro
(2001) foi negado pela dita sociedade oficial que oprimia 0os negros escravizados,
eliminando ou estigmatizando a sua lingua, sua religido, os seus estilos de vida.

Ao longo da histéria, o termo quilombo passou por varias interpretacdes, sendo
visto como abrigo de negros fugidos, pela historiografia conservadora, por se

rebelarem contra o sistema escravista. Ou como a unido dos escravos fugidos para
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protestar contra as condi¢cdes de exploragdo e maus tratos e comerciais que estavam
sujeitos, descrito por Clévis Moura (1993).

Gomes (2015) explica que desde as primeiras décadas da colonizagcdo no
Brasil, as comunidades ficaram conhecidas como mocambos e posteriormente como
quilombos. As palavras mocambos e quilombos, segundo o autor, foram termos
usados pela administragdo portuguesa, para caracterizar tanto as taticas militares na
Africa pré-colonial, como aquelas de resisténcia a escraviddo na América portuguesa
(GOMES, 2015, p.11).

Para Carneiro (2001), o quilombo reafirmava a cultura e o estilo de vida dos
africanos, sua organizacdo social estava proxima do tipo dominante dos Estados
africanos, sendo uma forma de expressar a rebeldia contra os padrdes de vida
impostos pela sociedade oficial e de reparar os valores antigos. Antonio Bispo dos
Santos (2015), também afirma que no periodo colonial e imperial as comunidades
foram denominadas pelos colonizadores como Mocambos, Quilombos, Retiros, etc, e
consideradas pela legislacdo vigente como organizacdes criminosas.

Os quilombos sempre estiveram a margem da sociedade. Ocorria ha busca
pela liberdade, pois queriam a liberdade a qualquer custo. Porém, ndo estavam
totalmente isolados, como representava uma ameaca para 0 Comércio, mas viveram
por um fio. Flavio Gomes (1996), afirma que os quilombolas escolhiam locais
geograficamente estratégicos onde pudessem constituir suas relacbes de trocas
comerciais, com atravessadores, que dialogavam e desenvolviam outras praticas
como roubos, guerrilhas, como tatica econdémica para garantir seu sustento.

Na visdo de Kabengele Munanga (1995-6), a concepc¢ao do quilombo é uma
reconstrucdo dos escravizados contra a estrutura escravocrata que foi implementada
por uma composicdo politica onde estavam os oprimidos, que se organizavam para
as fugas e ocupavam o territério brasileiro ndo povoado, ou seja, 0s quilombos ficavam
em locais relativamente isolados, como até hoje muitas comunidades quilombolas
ainda vivem, e se transformaram em campos de resisténcia e existéncia.

Durante muito tempo, o conceito de quilombo ficou congelado (ALMEIDA,
2011), conforme a descricéo feita pelo Conselho Ultramarino de 1740, que ‘“toda
habitacao de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele” (CONSELHO
ULTRAMARINO, 1740, apud ALMEIDA, 2011, pag 49). Essa definicdo influenciou
estudiosos renomados e perdurou até a decada 70 (SCHMITT; TURATTI,
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CARVALHO, 2002).

No entanto, estudiosos como Almeida (2011) fizeram uma critica sobre o termo
quilombo descrito pelo Conselho, em que listou cinco elementos, como a fuga; a
guantidade minima de fugidos; o isolamento geografico, em locais de dificil acesso e
mais proximos de uma natureza “selvagem” que da chamada civilizagdo; a moradia;
e 0 autoconsumo e da capacidade de reproducéo. Esses elementos destacados, por
Alfredo Wagner, reforcaram conceitos que perduram tanto no académico, como no
senso comum da sociedade.

Sobre o pildo, expresso na (figura 2), Almeida (2011) coloca que é um
instrumento de transformacgéo do alimento, como o arroz colhido representando tanto
0 autoconsumo como a capacidade de reproducéao. Interessante que essa figura 2, foi
tirada, durante a pesquisa de campo em Caatinguinha, na casa de um dos
entrevistados e chamou atencao, pois em muitas casas do interior possuem um piléo,
gue serve para pilar a pacoca, o arroz e o milho. O autor frisa a partir de uma pesquisa
sobre conflitos que envolviam familias camponesas, que concebiam as unidades
familiares de trabalho e de consumo. E que a simbologia do pildo revela as relacdes
do grupo com o0s comerciantes, que estdo nos mercados rurais quando na sua
contradicdo com a grande monocultura (ALFREDO WAGNER DE ALMEIDA, 2011,
pag. 60).

Figura 2 — Pildo, Instrumento de transformacéo do alimento.
Fonte: Registrado pela autora, Comunidade Caatinguinha, 2019.
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Eliane Cantarino O’dwyer (2002) também explica que a expressao quilombo foi
utilizada pelos historiadores e demais profissionais, que buscam novas interpretacdes
sobre o passado. Assim como, Leite (2000) afirma que o quilombo estabelece um
marco importante sobre os primeiros passos da resisténcia do escravismo no Brasil e
seu retorno acontece durante a redemocratizacao do pais.

Para o Estado brasileiro, o termo quilombo, € categorizado juridicamente,
usado a partir da Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1988), no intuito de garantir
definitivamente a propriedade as comunidades negras rurais que vem de trajetoria
histérica prépria, das relagbes com territério tal qual ancestralidade negra pautada
com o periodo escravista e seus desdobramentos.

Os quilombos formados ao longo da caminhada ganharam as matas, 0s rios,
0S recursos naturais existentes no territorio brasileiro, e fora adquirindo através de
acordos e tratados pelo colonizador, que sempre se privilegiou da escravidao que
gerava lucro através da venda e compra de escravos; da expansdo comercial,
proporcionada pela ocupacéo territorial.

A organizacdo dos quilombos era de trabalho comunitario, de respeito pela
terra, que permitiu o desenvolvimento de uma produgao livre e autbnoma,
estabelecendo redes de solidariedade entre si e com outros grupos. A base da
economia era agricultura, e da criacdo de animais, caracterizada pela producao
diversificada, para garantia do sustento de todos do quilombo. Palmares foi o quilombo
pioneiro que desenvolveu essa organiza¢ao que outros copiaram, e ampliaram a sua
forma de organizar a sociedade que ali se formava.

O mercado sempre determinou a forma como deve ser conduzida a sociedade.
Os grandes latifundios foram estabelecidos no Brasil, pautados no trabalho escravo,
na monocultura e na expansao comercial, que proporcionaram o enriguecimento dos
grandes proprietarios. A préatica de trato com a terra estabeleceu relacdo de respeito
e de defesa por ela, mas que néo lhe garantiu ter direito sobre ela, como aconteceu
com os colonizadores.

A ocupacdo do solo brasileiro, como destaca Ruy Cirne Lima (1990),
transportou a propriedade imensuravel do territorio, tanto para o alto escaldo do rei
guanto para a Igreja, de acordo com as leis portuguesas. E o sistema de sesmaria foi
o tronco que ramificou com a propriedade imoével dando origem aos primeiros regimes
de terras, que vao desde a concessdo das sesmarias até a Lei de Terras de 1850,

onde a terra se torna mercadoria.
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De acordo com Arruti (2007), a Lei de Terras (lei n.°601, de 1850) dava ao
Estado poderes para dispor das terras devolutas para serem vendidas e assim
exigisse que se efetuasse a medicao, divisdo e demarcacao das terras, ao tempo que
impedia sua aquisicdo que nao fosse por meio de compra, ou seja, concentrar e
legitimar as terras. No Art. 3°, § 1°, da Lei N.° 601, de 18 de setembro de 1850, séao
“as que se acharem no dominio particular por qualquer titulo legitimo, e nem foram
aplicadas ao uso publico nacional, provincial ou municipal”.

O que se percebe nessa concentracdo de terras seja publico, privadas e
devolutas legitimou e excluiu o direito ao acesso a terra, que ficou mais distante para
os quilombolas, pois o0s processos de Discriminacdo e regularizacao tirveram inicio
com a Republica e com a tranferencia dos direitos sobre as terras devolutas aos
estados da Federacdo (ARRUTI, 2007, pag.252).

Segundo llka Boaventura Leite (2000) os processos de expropriacédo da terra
deram forgcas ainda maiores para as desigualdades, exercendo e controlando as
regras que definem quem tem direito para se apropriar. A primeira lei de Terras de
1850 ja excluia os africanos e seus descendentes brasileiros, categorizados como
“‘libertos”. E atingidos pelo racismo, arbitrariedades e violéncia contra sua cor da pele,
0s negros foram expulsos ou removidos de seus locais que foram escolhidos para
viver, ainda que a terra fosse comprada ou herdada dos antigos senhores que
constatado no testamento registrado em cartério. Para eles a apropriacdo desse
espaco passou a ter um significado forte de luta.

Nesse contexto, a forte concentracdo de terras pelos grandes proprietarios
geram conflitos, violéncias, onde as populacdes do campo sédo reféns, pois véem seus
territérios invadidos, explorados, mais recentemente em nome do desenvolvimento

gue desrespeita a identidade, a territorialidade dos povos tradicionais.

1.2 Aos Remanescentes de Quilombos Reconhecidos

O sistema escravista e 0 pés-abolicdo contribuiram para que as comunidades
quilombolas ficassem invisibilizadas durante séculos, tendo que enfrentar o racismo,
a intolerancia, a discriminacdo e opressao. Para essa populacdo foi um processo
arduo, todos os seus direitos foram negados, inclusive o de existir. O quilombo fora
adotado pelo movimento negro, no decorrer do século XX, como simbolo de

resisténcia, vida, cultura, para lutar por igualdade e por direitos negados.
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Porém, as comunidades quilombolas emergem decisivamente com a ascensao
da luta do movimento camponés brasileiro por reforma agraria no processo de
redemocratizacdo com o esgotamento da Ditadura Militar, tendo como base o termo
terras de preto (ARRUTI, 2001). A emergéncia para recuperar fez parte da mobilizac&o
do movimento negro, que integrou o debate do reconhecimento dos direitos. Para
tanto, era necessario que houvesse a ruptura do conceito de quilombo que ainda eram
vistos como meros espacos de fuga, para lugar de organizacdo, de luta, do uso
coletivo das areas comuns e da relacdo com a terra e com sua identidade, que esta
vinculado ao sentimento de pertencimento.

Em 1988, a Constituicdo Federal, entra em vigor, como explicitados nos artigos
2158 e 216°, e através do Art. 68, as comunidades remanescentes de quilombos sédo
reconhecidas perante o Estado: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
que estejam ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes titulos respectivos”.

Assim, o Estado teve a obrigacdo de cumprir o que estava previsto na Carta
Magna e atender a demanda dessas populacbes. No sentido, de ajudar a
compreender o que a CF/1988 instituiu, a Associacao Brasileira de Antropologia (ABA)

afirma que:

Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo ndo se refere a
residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de
comprovacao biolégica. Também néo se trata de grupo e isolados ou
de uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma nem
sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas de resisténcia na manutencao e reproducéo dos seus modos
de vida caracteristicos num determinado lugar. (DOCUMENTO DO
GRUPO DE TRABALHO SOBRE COMUNIDADES NEGRAS RURAIS
ENCONTRO REALIZADO EM 17/18 OUTUBRO DE 1994 - ABA/RIO
DE JANEIRO).

8 Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacéo e a difusédo das manifestagdes culturais.

9 Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem: | - as formas de expressao;
Il - os modos de criar, fazer e viver; Il - as cria¢des cientificas, artisticas e tecnoldgicas; IV - as obras,
objetos, documentos, edificacBes e demais espacos destinados as manifestacdes artistico-culturais; V
- 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueolédgico, paleontolégico,
ecolégico e cientifico.
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E importante frisar que essa denominacdo feita pela ABA sobre o termo
quilombo foi para desmistificar o que fora contado e apresentado para a sociedade
brasileira durante longos séculos. Porém, a realidade se mostra diferente do que esta
ainda no imaginario de quem visita ou idealiza as comunidades quilombolas, achando
gue o quilombo descrito na literatura continua igual. Nas comunidades quilombolas,
assim como em outros territorios dos povos e comunidades tradicionais existe vida,
resisténcia determinada naquele lugar e 0s mesmos sao sujeitos de direitos.

llka Boaventura Leite (2000) também discorre que a no¢ao de quilombo € uma
forma de organizacéo e de luta, de espaco de pertencimento que perpassa por varias
geragoOes. E o quilombo da atualidade significa um direito que deve ser reconhecido e
nao apenas um passado a ser recordado. Trata-se de uma pauta politica nacional que
envolve Estado, politicos, pesquisadores, militantes e principalmente os quilombolas
sdo os protagonistas desse cenario. E nesse sentido, outras nomenclaturas foram
adotadas para o termo quilombo, como “terras de preto, mocambos, comunidades
negras, quilombos”, dentre outras (ALMEIDA, 2008)

A identidade quilombola vincula-se em particular ao sentimento de
pertencimento, para além, do nucleo familiar imediato. Antes ha um processo em que
lacos identitarios marcados nas comunidades, para além do parentesco e da
consanguinidade, ou seja, pautada de acordo com as vivéncias experienciadas e
compartilhada pelos grupos, na solidariedade de suas préticas sociais, produtivas, na
relacdo com os recursos naturais. A afirmacéo da identidade quilombola vai além, da
relacdo com a terra, mas de reconhecé-lo como cidaddo, “com direitos e ndo apenas
deveres.” (LEITE, 2000). Na visdo de Barth (2000), os grupos étnicos sdo uma forma
de organizacao social, em que os atores tém como finalidade de utilizar as identidades
étnicas para categorizar a si e aos outros.

Os quilombolas se organizam como comunidade através de acdes coletivas,
lutas comuns e representacdes que sdo fundamentais e estruturais tornando-se um
grupo diferente do que fora definido pela sociedade. A unidade e a forca presentes
entre as comunidades quilombolas sdo constituidas por uma rede de relacdes e
partiihas que cada vez mais se tornam grupos mobilizados e articulados. Nessa
perspectiva, a luta pelo direito a terra faz parte de construcdo de unidade e
solidariedade, que se relaciona com a questao da territorialidade.

E importante ressaltar que os vinculos de afetividade que as comunidades

quilombolas nutrem em relagcéo a terra vai além da producdo econdmica, e sim de
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continuidade da vida social e fisica das familias que ali vivem. Como define Little
(2002), que territorialidade como empenho coletivo de um grupo social que decide
ocupatr, ter controle, usufruir e se identificar com uma parte especifica de seu ambiente

biofisico, que se transforma em seu territério. Almeida (2008) defende que:

A territorialidade funciona como fator de identificacdo, defesa e forca.
Lacos solidarios e de ajuda mutua informam um conjunto de regras
firmadas sobre uma base fisica considerada comum, essencial e
inalienavel, ndo obstante disposicdes sucessorias, porventura
existentes. De maneira genérica estas extensfes sdo representadas
por seus ocupantes e por aqueles de areas lindeiras sob a acepc¢éo
corrente de “terra comum” (ALMEIDA, 2008, pag. 133-134).

As comunidades quilombolas tém uma relacao territorial especial e forte, pois
€ no territdrio que se afirma a identidade, onde sua histéria esta sendo compartilhada
por varias geracbes, sem o olhar individual, mas coletivo. A identidade e o
pertencimento sédo constituidos no territdrio como estratégias de organizacéo. Ou seja,
ndo da para separar a identidade, experiéncia e visdo quilombola e o territorio
quilombola. Por isso, as comunidades resistem e defendem seus territorios de forma
tdo determinada.

Milton Santos (2011) defende que o territério € o lugar onde estdo todas as
acoOes, paixdes, os poderes, as forcas e fraquezas, ou seja, onde a historia de homens
e mulheres se realiza inteiramente a partir de demonstracdes de sua realidade. Em
que essa terra é vendavel, mas o territério é chéo, vida. Por isso, uma vez os territérios

quilombolas titulados, como determina o Art. 24 da IN 57/2009, que:

[...] a titulagdo mediante a outorga de titulo coletivo e pro-indiviso a
comunidade, em nome de sua associacao legalmente constituida, sem
nenhum 6nus financeiro, com obrigatéria insercdo de clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade,
devidamente registrada no Servico Registral da Comarca de
localizacdo das areas.

Tal determinacgéo disposta no Artigo 24 do normativo € para proteger as familias
quilombolas impedindo-as de transfirem ou empenhorem, permanecendo em seus
territdrios que nao é qualquer territério, que apresentam interesse por um lugar
definido e delimitado em geracdes, onde o sentimento de pertenga, ancestralidade,
cultura seja levado em consideracdo, e principalmente que os direitos sejam

reconhecidos.
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1.3 A Legislacgao e os Territorios Quilombolas

A invisibilidade da populacédo negra perdurou por séculos, em que foi negado o

direito de ser cidadéao, sendo discriminados e rejeitados, com sua mao de obra mais

barata do mercado. Como diz a letra da musica, “A Carne™9, que faz uma critica ao

7

racismo e a estrutura social, em que o negro é menos importante na sociedade
brasileira. Assim, para terem seus direitos reconhecidos e visibilidade, a luta pela terra
foi o ponto determinante para as comunidades quilombolas garantirem a sua
permanéncia nos milhares de territérios espalhados pelo Brasil a fora.

A promulgacao da Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1988), apesar da
insercdo do Artigo 68 da ADCT ficou durante muito tempo com seus efeitos
paralisados, por ndo terem estabelecidos normativos para regulamentar a proposta de
garantia de direitos ao acesso a terra pelas comunidades quilombolas. Nessa esteira,
apos os debates ganharam forca nos espacos de discussdes em todo Brasil, normas
juridicas e legislativas foram encontradas para colocar em préatica essa determinacao
da Carta Magna.

E importante destacar que esta em curso tanto na academia quanto no debate
publico uma ruptura reivindicada ja algum tempo, para que 0s remanescentes de
quilombos deixem de ser representados como residuos de um passado longinquo e
pensa-los como sujeitos de direitos, que reivindicam ndo apenas a regularizacéo de
territério, mas do reconhecimento de si como quilombola.

O Estado deveria ensejar repararacao dos danos causados pela escravidao e
negligéncia republicana. E também uma emergéncia das comunidades quilombolas
em regularizar seus territérios junto a atuacéo e pressao dos movimentos articulados
teve como um dos seus principais resultados a normatizagéo do Decreto 4.887/2003,
um instrumento legal e administrativo que regulariza as terras de quilombos, definindo
as responsabilidades dos 6rgdos governamentais através do comité gestor!!, com

procedimentos de identificacédo, reconhecimento, delimitagcdo, demarcacéo e titulagao

10 Composicdo de Marcelo Yuka, Seu Jorge e Ulisses Cappelletti. Interpretada por grandes cantores
como Elza Soares e Chico César.

11 O comité gestor é formado pela | — Casa Civil da Presidéncia da Republica; Il — Ministérios: da Justica;
da Educacdo; do Trabalho e Emprego; da Salde; do Planejamento, Orcamento e Gestdo; das
Comunicacbes; da Defesa; da Integracéo Nacional; da Cultura; do Meio Ambiente; do Desenvolvimento
Agrério; da Assisténcia Social; do Esporte; da Previdéncia Social; do Turismo; das Cidades; Ill - do
Gabinete do Ministro de Estado Extraordinario de Seguranca Alimentar e Combate a Fome; IV -
Secretarias Especiais da Presidéncia da Republica: de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial; de
Aqlicultura e Pesca,; e dos Direitos Humanos.
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das terras ocupadas pelos quilombolas.

Para regulamentar a politica de regularizacdo fundiaria que fora instituida que
desse suporte na execuc¢ao, foi publicada a Instrugdo Normativa 57/2009, que orienta
administrativamente o processo de regularizacao fundiaria dos territérios quilombolas.
Com essa norma as etapas para a elaboracdo do Relatorio Técnico ficaram mais
compreensivas.

Essa acao era de responsabilidade da Fundacé&o Cultural Palmares (FCP), que
tanto emitia a declaracdo de comunidade remanescente de quilombo, como de
regularizar os territorios. Porém, essa missao foi transferida para o INCRA, que
assumiu um papel importante, como reformulou a legislagdo, com vérias instrucfes
internas para executar a a¢ao, até a consolidacao da IN 57/2009.

Anteriormente, ao normativo citado acima, o Decreto 3.239/2001 foi
regulamentado para que o0 processo administrativo de identificagdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos fosse reconhecido, delimitados,
demarcados, tituladas e ter registro imobiliario das terras por eles ocupadas, e como
responsavel a FCP, para iniciar, dar seguimento e concluir o processo. Porém, esse
decreto levava em consideracdo ao reconhecimento das propriedades que ja eram
ocupadas por quilombos em 1888 ou que estavam ocupadas por remanescentes das
comunidades de quilombos em 05 de outubro de 1988, deixando de fora todos os
quilombos contemporaneos.

Atualmente, a Fundagdo Cultural Palmares contribui no cadastramento geral
dos remanescentes de quilombos com a emisséo da certiddo de autodeclaragdo como
quilombola. E uma ac&o importante para que as comunidades negras rurais possam
se autoidentificar como quilombola. Outras politicas também foram pensadas para que
as comunidades pudessem exercer seus direitos, como educacao, saude, pois antes
do decreto quando era realizado de forma isolada, cada setor tinha suas agoes.

Com o fortalecimento de reconhecimento de direitos, através da promulgagéo
da Convencéo n.° 169 da Organizacgao Internacional do Trabalho — OIT, sobre Povos
Indigenas e Tribais, na parte Il — Terras, nos artigos 14 e 15 se estabelece o
reconhecimento dos direitos de propriedade e posse das terras ocupadas
tradicionalmente, e que seus recursos naturais devem ser protegidos. Assim, 0S povos
foram ganhando mais forca para ter seus direitos garantidos, em seus territorios e na
protecdo dos recursos existentes. Porém, a realidade se desenharia de forma

diferente, pois 0s ataques aos seus territérios avancaram cotidianamente, seja pela
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auséncia e omissao do Estado, projetos estatais unilaterais ou pela pressdo ou
grilagem de grandes empresas privadas que interferem no modo de vida dessas
populacoes.

A consolidacdo dos direitos foi instituida na Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais — PNPCT,
através do Decreto 6.040/2007, incorporando principios: | — o reconhecimento, a
valorizac@o e o respeito a diversidade socioambiental e cultural dos PCTs; Il - dar
visibilidades aos PCTs; Il — garantir a seguranca alimentar e nutricional, com acesso
regular e permanente; IV — acesso em linguagem acessivel a informacdo e ao
conhecimento dos documentos produzidos e utilizados no ambito da PNPCT; V — 0
desenvolvimento sustentavel como promotor da melhoria da qualidade de vida; VI - a
pluralidade econdmica, socioambiental e cultural com interag&o nos diferentes biomas
e ecossistemas, sejam em areas rurais ou urbanas; VIl — promover a descentralizacéo
e transversalidade das acOes e da participagdo da sociedade civil na elaboracéo,
monitoramento e execucdo da politica em todas as instancias governamentais; VIl —
reconhecer e consolidar os direitos; IX — articulagdo com as demais politicas publicas;
X — fazer controle social; XI — articular e integrar o Nacional de Seguranca Alimentar
e Nutricional; XII - garantir formacao; Xl — erradicar todas as formas de dicriminagéo,
no combate a intolerancia religiosa; XIV — preservar os direitos culturais.

Todos os principios acima citados sédo basilares na garantia de direitos dos
povos e comunidades tradicionais. No entanto, vale destacar que no ambito da
extensdo rural, o principio IV importante para o desenvolvimento das acobes
extensionistas, que muitas vezes com o afa de levar suas propostas, esquece-se de
utilizar uma linguagem acessivel e desconhecem as politicas destinadas para essas
populacdes. A pratica extensionista deve ser pautada na valorizacdo do saber e
fazeres das comunidades, no conhecimento prévio da populacao que se vai trabalhar
e buscar utilizar metodologias participativas para garantir a participacdo e
compreender as realidades vivenciadas pelas populagdes do campo, das florestas e
das 4guas.

Nesse processo de regularizacdo fundiaria, os antropélogos tém um papel
importante, pois contribuem na elaboracdo de relatorios técnicos para a defesa dos
territdrios quilombolas. E com avanco nessas discussoes, reflexdes e acdes voltadas
para essa populagdo, hd dentro da comunidade dos antrop6logos um grupo que

compde hoje uma rede que dinamiza o servi¢o quilombola administrativamente, dentro
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do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréaria (INCRA). E importante
ressaltar, que a construc¢do do relatério antropolégico € um trabalho articulado entre
0s antropologos e as comunidades quilombolas que s&o os principais sujeitos, ou seja,
0S protagonistas, que detém suas memorias e desejos de suas historias de vida e de
seu territério (ARRUTI, 1998).

Com a regulamentacdo dos normativos legais para regularizacao dos territérios
quilombolas, os niumeros de comunidades quilombolas tém crescido muito, pois antes
nao se “sabia” da parte do Estado onde os quilombolas estavam, nem como viviam.
As comunidades estédo espalhadas por todo o territério brasileiro.

Existem Estados que tem uma concentragdo maior de comunidades
quilombolas, sejam rurais ou urbanas, que sofrem por ndo terem seus territorios
regularizados, recursos naturais que dispdem séo invadidos, por ndo poderem praticar
sua religiosidade tendo sua cultura desrespeitada.

Segundo dados da FCP, até 2002, antes da publicacéo do Decreto 4.887/2003,
ja haviam sido identificadas 743 comunidades e em 2020, encontram-se certificadas
2.798'2 comunidades quilombolas. Esse cenario de articulacdo e forca é amparado
também por sua organizacdo nos Estados em que existem comissfes estaduais e
municipais que contribuem para o levantamento das demandas e necessidades reais
e se fortalecem com o apoio da Coordenacdo Nacional de Articulagdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ).

No intuito de desenvolver aces para as comunidades quilombolas, o governo
federal através do Decreto 6.261/2007, instituiu naquela oportunidade uma Agenda
Social Quilombola dentro do Programa Brasil Quilombola (PBQ). O Programa foi
lancado em 2004, com o intuito de consolidar o marcos da politica de Estado para as
areas quilombolas, agrupando acfes voltadas as comunidades em varias areas, como
acesso a terra, infraestrutura e qualidade de vida, inclusdo produtiva e
desenvolvimento local, direitos e cidadania.

Desse modo, o Estado de Pernambuco também instituiu a Politica Estadual de
Regularizacdo Fundidaria e Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades
Quilombolas, através do Decreto n° 38.960/2012, em que o Instituto de Terras e
Reforma Agraria do Estado de Pernambuco (ITERPE) tem a responsabilidade de

identificar, delimitar, demarcar e titular as areas de terras ocupadas por quilombolas,

12 Dados da Fundac&o Cultural Palmares datados de 29 de outubro de 2020.
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de acordo com a Lei n.° 12.235/2002%3.

No ambito estadual também existe o Plano Pernambuco Quilombola com o
objetivo de consolidar as politicas existentes com a politica do governo do Estado,
para a reducao das desigualdades raciais, com énfase na populagcao quilombola, seja
da zona rural como na zona urbana, por meio da elaboracéao de propostas e da ado¢ao
de acOes associadas as politicas universais para serem executados dentro do Triénio
(2016/2019). O plano agrega as mesmas diretrizes do PBQ, porém as acdes ainda
ndo chegam a todas as comunidades, principalmente no que concerne ao acesso a
terra.

Na préatica ndo ha acdes integradas dos governos estadual e federal para o
desenvolvimento das comunidades quilombolas, principalmente no que concerne a
regularizacao fundiaria dos territérios quilombolas, como para o desenvolvimento
dessas comunidades.

O INCRA, através da DFQ, com o objetivo de aproximar o dialogo com as
comunidades quilombolas para tratar tanto da regularizacdo fundiaria e o
desenvolvimento, criou a Mesa Nacional de Acompanhamento da Politica de
Regularizacdo Fundiaria Quilombola, realizadas também nas Regionais. No Estado
de Pernambuco, as mesas ficaram inviaveis, pois além da néo participacédo dos 6rgaos
importantes, nesse processo da regularizacdo fundiaria, os quilombolas nédo tinham
recursos para o deslocamento.

Desse modo, a instituicdo da politica de regularizacdo fundiaria e das demais
politicas, as comunidades quilombolas, rurais ou urbanas, tem buscado ser
reconhecidas e certificadas como quilombolas, e optado ou néo pela abertura de
processo de regularizacdo fundiaria dos territorios. Segundo dados da FCP, 2020,
3.455 comunidades quilombolas reconhecidas, sendo que nas regides Nordeste -
2.184, Sudeste - 541, Norte - 369, que possuem maior numero de comunidades e no
Sul — 192 e Centro-Oeste -169, com menor.

No entanto, quando se trata de emissao de certificados, esse nimero cai, pois
apenas 2.798 estéo certificadas, que segundo dados da FCP, equivalem 61% estao

na regido Nordeste, 16% no Sudeste, 11% no Norte, 7% no Sul e 5% no Centro —

13 Dispbe sobre o patriménio fundiario do Estado de Pernambuco, sua administracdo, utilizaco,
discriminacao, alienagéo, e da outras providéncias.
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Oeste. Na atualidade, segundo dados do INCRA — DFQ, 2020, existem 1.805
processos abertos em todas as Superintendéncias Regionais, exceto de Roraima,
Maraba (PA) e Acre. A regido nordeste concentra maior numero de processos abertos
com 1.022, seguidas das demais regides, Sudeste — 349, Sul - 162, Norte — 143 e
Centro-Oeste — 129.

Ainda segundo dados do INCRA - DFQ, 2020, existem 158 portarias de
reconhecimento publicadas, totalizando 633.247,7950 ha, beneficiando 14.171
familias quilombolas. Quanto aos decretos, existem 88 publicados, com 586. 048,
7963 ha de areas desapropriadas, com 10.519 familias beneficiadas. E areas
tituladas, existem 254 titulos emitidos, regularizando 1.012.499, 4024 ha (0,11% do
territorio), beneficiando 162 territorios, 305 comunidades e 16.868 familias.

E importante destacar que a regido Nordeste tem o maior nimero de
comunidades quilombolas, entre reconhecidas e certificadas na FCP ou com
processos abertos no INCRA. Na regido do Médio S&o Francisco na extinta
Superintendéncia Regional — SR 29 possuem 32 processos abertos.

Em meio a avangos e retrocessos, as comunidades quilombolas tém seus
direitos garantidos. Porém, é necessaria a reparacdo efetiva do Estado, que
oportunize o acesso as politicas publicas destinadas para essa populacédo, e nao
diminuir os recursos, como vem acontecendo a cada ano.

Nesse sentido, a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas — CONAQ e as Coordenacdes estaduais e regionais estao
atentas aos descasos que ocorrem e travam uma luta quase que diaria contra o
Estado, para que oportunizem o0 acesso a essas politicas. Esse desinteresse faz com
gue as comunidades quilombolas vivam em localidades invisiveis aos recursos
publicos, mas ndo a espoliacdo. Nessa perspectiva, de luta, permanéncia e
desenvolvimento do territério, que se encontram as narrativas da Comunidade
Quilombola Caatinguinha, nesses (des) caminhos do reconhecimento (O’'DWERY,
2007).

1.4 A Trajetoria Quilombola no Sertdo Pernambucano
O sertdo representa resisténcia e existéncia para as populagbes que nele

habitam, onde se luta por agua, terra, educacéo, saude e visibilidade. Faz parte da

narrativa da literatura brasileira, como Os Sertbes, de Euclides da Cunha, que
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interpretou suas caracteristicas fisicas, e marcou uma representacdo paradigmatica,
ainda que questionavel, sobre a vida social e politica do sertanejo, sujeito de luta
desse lugar.

Clovis Moura (1981) considerou o sertdo como um lugar de mais dificil acesso
para onde o0s escravizados iam para se sentirem libertos e seguros da imposicao do
colonizador. Nesse contexto, os quilombolas se fazem presentes, desbravando o
sertdo, pelas fazendas, pelas serras, ilhas, vilarejos e rios, que encontravam para
poderem vivenciar a liberdade, em meio a mudancas politicas e sociais, no final do
século XIX4,

Vale ressaltar que as comunidades quilombolas a partir do final do século XIX,
se constituem em trés trajetorias do fluxo migratério, como constatado no trabalho que
o Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF) realizou no ano de 2008, que sdo:
comunidades ja existentes, de fazendas que mantiveram o trabalho de
semiescravidao e depois na condigado de “pessoas libertas e os que fugiram do Arraial
de Canudos” (CCLF, 2008).

Nessa jornada pelo sertdo se depararam com os indigenas e com outros
quilombolas que estavam na mesma situagdo, formando uma rede de solidariedade e
de reciprocidade (BANDEIRA, 1988), e assim seguindo sempre em direcdo da
liberdade, chegando ao local sagrado e abundante em agua, alimento e vida como o
Rio Séo Francisco. O Rio Séo Francisco, cenario de tantas disputas, acolheu e acolhe
tantas familias que buscam refagio ou abrigo, como os quilombolas.

No sertdo do S&o Francisco, Estado de Pernambuco, existem muitas
comunidades quilombolas que se formaram através desses fluxos migratorios, que
tem em sua territorialidade singular que vai além da terra para abranger também os
recursos naturais, seu modo de vida, sua ancestralidade. Nessa regido possuem
comunidades, como Caatinguinha, Cruz dos Riachos, Cupira, Inhanhum, Jatob4,
Lambedor, Mata de Sdo José, Remanso, Umburana, Serrote, Vitorino, Tamaquius,
que estdo interligadas por suas trajetdrias de ocupacao, na organizagdo comunitaria,
politica, social, econdmica e na defesa de seus territorios.

A Comunidade Quilombola Conceicdo das Crioulas € considerada uma
referéncia no processo de identificacdo dessas comunidades, pois se destaca por sua

insercdo nos espacos politicos, a na propria histéria de constituicdo da comunidade

14 ver. Obra Sertdo Quilombola (CCLF, 2008)
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gue representa a forca da mulher. Ela foi pioneira, assim como o Movimento Negro
local um incentivo para as demais comunidades da regido na luta para o
reconhecimento e regularizagdo do seu territorio. Assim, no Brasil existem
comunidades quilombolas em todo o territério nacional que se destacam como
referéncia na luta por direitos e reconhecimento?®.

Embora a lei esteja em vigor que garante a regularizacdo fundiaria dos
territérios quilombolas, algumas comunidades nao apresentaram interesse para
legitimar seu territério, por entenderem que nao precisam por se considerarem donos
da terra. Nesse sentido, 0s agentes externos ndo devem intervir na decisédo das
comunidades devendo respeitar 0 tempo e seu amadurecimento e posicionamento
diante dessas pautas. Nesse aspecto, os servidores do INCRA do Servi¢co Quilombola,
principalmente da UAE do Sertdo (Petrolina-PE), seguem nessa direcdo de néo
intervir na decisdo das comunidades quilombolas, e ttm sempre o cuidado de informa-
las sobre a importancia de acessar suas prerrogativas.

Durante longos anos, as comunidades viveram sem informacdo e na
invisibilidade devido ao distanciamento do Estado e a falta de interesse politico em
reconhecer os direitos dessas populagdes. No Territério Aguas do Velho Chico, apesar
do engajamento com 0s movimentos sociais, ainda nao se tinha a compreensao e nem
se sabia a importancia do que era ser quilombola e nem de territorio.

A patrticipacéo é fundamental para as tomadas de decisGes dentro e fora de
uma comunidade, seja rural ou urbana. Nesse intercambio de ideias e dialogos com
outras comunidades quilombolas, e com a observagao dos professores que lecionam
e/ou lecionavam nas escolas das localidades, as liderancas de Aguas do Velho Chico
foram incentivadas a relatar a historia de formacédo das comunidades e do Territorio.
Nesse sentido, perceberam o grau de parentesco e 0s tracos culturais existentes, e
decidiram formalizar o processo de reconhecimento, junto a Fundac&o Cultural
Palmares, autodeclarando-se quilombolas, assim como ja estava ocorrendo em outras
localidades.

As comunidades do Territorio foram declaradas comunidades remanescentes
de quilombos, em 26 de novembro de 2007 (Anexo D). As comunidades se

consideram quilombola, por causa da historia de resisténcia de seus antepassados,

SComunidade Kalunga (Goias), Mocambo (Sergipe), Rio dos Macacos (Bahia), Trombetas (Para),
Invernada dos Negros (Santa Catarina), Castainho (Pernambuco), Olho D’ agua dos Pires (Piaui),
Alcantara (MA), dentre outras comunidades quilombolas.
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sente-se pertencentes ao territério, respeitam a propria cultura, ou seja, valorizam
suas raizes.

Nesse sentido, a discussédo sobre a identidade quilombola, ancestralidade, tem
sido bastante desenvolvida nas escolas dentro do Territorio, do inicio ao final do ano,
através das atividades incorporadas no més da consciéncia negra, para envolver
criangas, jovens e adultos que contribuem para conhecerem suas trajetérias historicas
que até entdo ndo sabiam. Em um dos relatos, uma jovem da comunidade de

Caatinguinha, abordou, e ficou latente, sobre a tematica:

A gente s6 ndo aprende se ndo quiser, porque eu estudo numa escola
gue trabalha a questao quilombola, da nossa origem, desde o comeco
do ano até o final. E meio assim, eu acabo envolvida mesmo sem
querer. Eu acho bonito resgatar a histéria de antes, por saberes mais
novos agora, né? Saber origem, de onde vem, seu valor € bom. Mais
ou menos. Eu ndo tenho vontade de me envolver na associa¢éo. Eu
me envolvo nas atividades da escola. A professora sempre me inclui,
dependendo do meu contexto eu me envolvo. Me autodeclaro
guilombola mais ou menos. Nem tanto. Assim eu sei que sou da
origem dos africanos e tal, mais meio que ndo aceitava antes e depois
acabei compreendendo mais. Depois de conhecer a historia, aceitei.
Os trabalhos da escola ajudam muito. (Entrevista realizada com Fran
Reis, jovem da comunidade, em outubro de 2019).

A participacdo da juventude sobre o entendimento do que é ser quilombola,
essencial para elevacao da autoestima, e na valorizacao dos saberes da comunidade,
pois saber de onde veio para ndo negar sua cor, origem, assim como fizeram os
colonizadores, quando trouxeram os africanos escravizados para serem explorados.
Nessa perspectiva, os jovens do territorio, cada vez mais tem se destacado nas
atividades desenvolvidas, que faz com que aumente o envolvimento e assim formar
mais liderancgas pela luta e defesa do territorio.

Os autores Luclécia Silva, Moisés Carvalho Neto e Fernanda Busso (2017)
dialogam que, o entendimento quilombola, como identidade politica, se concebe a
partir das histdrias de resisténcia e continuidade nesses territorios, com destaque para
uma questao importante como o respeito a valorizagdo do processo educativo das
criangas e jovens no resgate da historia dos negros, sobretudo no Semiarido (SILVA,
CARVALHO NETO E BUSSO, 2017).

Vale destacar que o territério € um espaco fisico trabalhado material e
simbolicamente pelos quilombolas, onde se vive social, simbdlica, economicamente e

estabelecem suas relagdes de parentesco e amizade (BADIRU e SIMONARD, 2018).
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Os autores também enfatizam que o parentesco e amizade aliados constituem uma
identidade, pois os individuos estdo localizados a partir de um lugar de pertenca a
grupos familiares onde se relacionam a lugares dentro de um territério maior.

Desse modo, a necessidade de se constituir um territorio foi importante para as
comunidades, que constroem esse lugar, onde o grau de parentesco pulsa; que
determinou as familias contarem sua histoéria, a fortalecerem os lagos e defender os
direitos territoriais na composicdo da Comisséo do Territorio Quilombola Aguas do
Velho Chico que toma as decisfes sobre o territorio, que fortalece o protagonismo dos
quilombolas.

Interessante que Caatinguinha esta para o Territério, assim como, o Territorio
estd para Caatinguinha. Isso se afirma no momento de constru¢do do produto final,
guando conversei com Alexandre Pereira, sobre a producdo de um video da
comunidade. O mesmo defendeu que as acdes desenvolvidas nas comunidades
devem ser dialogadas com a Comissao do Territério (figura 3), pois eles sdo um
Territério. Essa relacdo estabelecida entre as comunidades faz parte do processo de

construcdo e das dinamicas vivenciadas por elas cotidianamente.

»

Territorio

Quilombola

Aguas do Velho Chico

Figura 3 — Simbolo da Comunidade Quilombola.
Fonte: Arquivo da comunidade.
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Caatinguinha é integrante do Territorio unida as comunidades de Mata de Sao
José, Remanso, Umburana e Vitorino, reivindicam a regularizagdo fundiaria, através
do processo n.° 54141.000431/2010-7, na extinta SR29/ Médio do S&o Francisco
(atualmente Unidade Avancada Especial do Sertdo- UAE) - INCRA, por
compreenderem o lugar de pertenca de reafirmacao da identidade. Nessa esteira, 0
processo est4d avancado com algumas pecgas prontas do RTID, como Relatério
Antropologico, Cadastro de Familias, Planta e memorial descritivo e em fase de
conclusédo do levantamento fundiario.

Segundo informagdes do INCRA — UEA Sertédo, os trabalhos foram suspensos
devido ao acirramento de animos entre os proprietarios ndo quilombolas, comunidade
Toco Preto e o Territorio Aguas do Velho Chico. Inclusive com ameacas a equipe
técnica do 6rgao, que solicitou apoio do Ministério Publico Federal para mediar esse
conflito.

A regularizacéo fundiaria dos territorios quilombolas aciona suas identidades
pautadas na logica de pertencimento étnico e processos sociais marcados por
relacBes contrativas entre quilombolas e ndo quilombolas (BARTH, 2000), em que
incidam as situacdes de conflito territorial.

O Estado é uma organizacdo que tem o dever de garantir o bem estar social da
populacao, de aplicacao de legislacdes vigentes, ou seja, deve se manter neutro sobre
seu verdadeiro papel para ndo ocasionar um apatheid, em que privilegia uma parte da
populacdo e a outra parte fica descoberta. No caso especifico das comunidades
quilombolas, o Estado ora avanca para regularizar os territorios quilombolas, ora
recua.

Os recuos nessa agenda acontecem muitas vezes por conta de um tipo de
burocracia que se instalou de forma negativa nos processos administrativos
executados nos o6rgaos publicos, como também h& agentes de organizacdes que
interferem nas dinamicas processuais. Por longos anos os quilombolas foram
esquecidos, por uma questao estrutural, institucional e cultural da sociedade, pela falta
de compreenséao do que representa o territorio para as comunidades, e o desinteresse
por parte de alguns servidores que nao acreditam na politica, se tornando burocratas
de ruas. Lotta (2012) afirma que os burocratas de rua reconhecem e compreendem a
construcdo das acles, atendendo ao lado da estrutura institucional e com

programacao, embora tenham o poder de por em pratica as politicas publicas.
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Quando se trata especificamente de regularizacdo fundiaria, a estrutura
administrativa dificulta o processo, a estrutura dentro do 6rgdo executor € bastante
limitada, a liberacdo de recursos que diminui a cada ano, além de um olhar de cima
para baixo, ou seja, o racismo estrutural prevalecendo. E uma questdo com dimens&o
étnico-racial inflexivel, que foi engendrada dentro do colonialismo e da colonialidade,
de Quijano (2005), que explica como a forma na contemporaneidade “o trabalho, o
conhecimento, a autoridade e as relacdes intersubjetivas se articulam entre si através
do mercado capitalista e da ideia de raga”.

Sobre o racismo estrutural, Silvio Almeida (2018), realca que esta ligado ao
racismo institucional, pois as instituicbes repetem as mesmas condi¢cdes para
constituir e manter a ordem social, impondo regras e padrdes vinculados com as
estruturas sociais ja existentes, ao tempo que 0 racismo expresso se propaga por
sermos uma sociedade racista. O autor enfatiza também que do ponto de vista teérico
o racismo faz parte de um processo social, histérico e politica que discrimina os grupos
de forma sistémica. Para tanto, é necessario que dentro das instituicbes sejam
adotadas préticas antirracistas internas, para o enfrentamento do racismo.

As comunidades quilombolas, como Caatinguinha, lutam para terem o0s
territérios reconhecidos em prol da valorizagéo e continuidade de sua cultura e direitos
socioambientais, garantia da reproducao fisica e social. Territorios, cotidianamente,
atingidos pela chegada do estranho (Martins, 1993), que invade e interfere nos modos

de vida e espacos.
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CAPITULO 2 - “SER DE CAATINGUINHA E TUDO NA VIDA”:
HISTORICO DE OCUPACAO E O RIO SAO FRANCISCO

O sentimento de pertencimento ocorre quando o0s quilombolas se
reconhecem/auto reconhecem dentro da relacdo subjetiva, invisivel aos olhos nus com
um determinado local/comunidade, territorio, ancestralidade, tradi¢cdes, manifestacdes
culturais, processos produtivos em relacao a terra, modo de vida que auxiliam no

processo identitario dos mesmos (FREITAS, 2008).

2.1 O quilombo Caatinguinha: narrativas de origem e trajetérias negras do Velho
Chico

As comunidades quilombolas sédo protagonistas de sua prépria historia,
passada de geracdo em geracdo; levando em consideracdo os relatos dos mais
antigos, sejam através das conversas a luz do luar, em frente as suas casas, ou
debaixo de uma arvore, que puxam sempre pela memdéria os acontecimentos sobre a
origem, a religiosidade, as praticas produtivas, os tracos culturais, as vivéncias da
infancia, a juventude, assim como a chegada dos antepassados ao Brasil.

A memoédria é uma fonte que recria as realidades vivenciadas pelas
comunidades quilombolas, que contém informacfes valiosas que na maioria das
vezes sdo escassas ou inexistentes em documentos escritos sobre as populacdes da
regido em estudo. Segundo Arruti (1998), a memoaria tornou-se tdo importante quanto
0s escritos de antes, que da voz para as comunidades externarem suas ansias e
desejos, indo de encontro com narrativas que nao condizem com a realidade vivida.

Maurice Halbawchs (1990) explica que no primeiro plano da meméria de um
grupo o que se destaca sédo as lembrancas dos acontecimentos e das experiéncias
vivenciadas que pertencem a um namero maior de membros e que derivam seja de
sua proépria vida, ou de suas rela¢cées com 0s grupos mais proximos, gue possuem
mais contato com eles (HALBAWCHS, 1990, pag. 45).

Para Gusmao (2001) lembrar € um caminho percorrido pelos quilombolas
através das memorias, de um lugar que tem forca e energia, onde contam suas
historias, que revelam sua origem e desvendam além da propria trajetéria, a vida que

estd em seu movimento (GUSMAO, 2001, pag. 341). Nessa perspectiva, 0S



51

quilombolas ndo se esquecem de onde vieram, e da vida que construiram ao longo
de suas trajetorias, como € o caso de Caatinguinha.

O histérico de ocupacédo da comunidade Caatinguinha pode ser compreendida
através da luta pela vida, pela existéncia, a defesa da terra, a afirmacao da identidade
como quilombola, e pela legitimagdo do territério. A comunidade nasce da Mata de
Séao José considerada a mée por ter sido a primeira a ser habitada, originando as
demais que hoje formam o Territério Aguas do Velho Chico. Os primeiros moradores
da Mata chegaram a regido por volta de 1800, vindos fugidos de varias regides como
Arraial de Canudos (Bahia), da Serra do Um4, da llha de Aracapa, no final do século
XVIII (CCLF, 2008).

Antes de se tornar Caatinguinha, a localidade era conhecida como Alto do
Muquém, pois s0 existia caatinga bruta, onde “nem as ongas iam” (como diz o Senhor
J. M, 2019), ndo tinha terra e apenas quatro familias moravam ali. Em 1940, o Senhor
Higino e sua familia véo morar na localidade, sendo até hoje considerado o primeiro
morador, seguido de sua irma Maria Senhora que se muda posteriormente.

Mas existem os moradores que “vieram das aguas”, como a familia do Senhor
José Martins e sua familia, que se deslocaram de Mata de S&o José para
Caatinguinha, com o avanco da agua que acabou com as vazantes, com as ilhas,
onde a regido ficou em estado de calamidade. As familias ficaram embaixo de lonas
cedidas pelo exército que deu apoio naquele momento para as familias atingidas pela
agua. Na Mata de Sao José, alguns de seus filhos se fixaram na Fazenda Baixa
Funda, que atualmente, moram apenas 06 (seis) familias, e estdo na referida
comunidade. Isso se deu, devido a inauguracdo, em 1979, da Barragem de
Sobradinho que ocasionou mudancas na vida de milhares de familias ribeirinhas, que
sairam de suas localidades para se abrigarem em outras cidades ou comunidades.

Quando o rio baixou, as familias tiveram a opcao de voltar para seus locais de
origem, poréem o Senhor Martins decidiu continuar morando em Caatinguinha e
obedecendo a um propdsito de nado retornar para tras e permanecendo mais de
guarenta anos na comunidade. Atualmente, estd aposentado, e reside na sede do
municipio de Oroc6 - PE, visitando a comunidade sempre que pode, principalmente
durante as festividades, seja religiosa como os festejos de S&o Bras e de outras
atividades promovidas dentro Territorio, como Sao Gongalo e o reisado.

Como disse Alexandre Pereira, lideranca da comunidade Caatinguinha, que faz

parte da Comiss&o do Territério Aguas do Velho Chico, que afirma:
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O primeiro morador que veio da 4gua. Porque em 79, segundo 0s mais
velhos contam que foi um ano que deu uma cheia muito grande no rio
sao Francisco, entrou em estado de calamidade dos ribeirinhos. Ai
naquela época teve o apoio do exército brasileiro pra o povo nao
morrer, |4 com agua, com as enchentes. Ai deram as lonas, aquelas
barraguinhas para o pessoal. Quando a agua foi embora, digamos o
rio baixou, as vazantes desocuparam pra trabalhar. Alguns voltaram
pra Mata de S&o José, outros foram pra Remanso, outras
comunidades. E Zé Martins disse que nao voltou mais. Ele ficou em
Caatinguinha (Entrevista realizada com Alexandre Pereira, em outubro
de 2019).

A analise que se faz desse relato é que existe um conflito gerado pelo préprio
Estado, que ocasionou a saida das familias de sua localidade, devido a construcéo
da barragem e ao mesmo tempo prestam um servigco de ajuda através do exeército
para que as mesmas ndo sejam levadas pela 4gua. E isso mexe com 0S recursos
naturais, os modos de vida das populacdes mais vulneraveis, como das comunidades
quilombolas, que sado alterados pela ambicédo das empresas, e do Estado, que deixam
um rastro etnocida (BARRETTO FILHO, 2006, pag.14), visando o desenvolvimento
sem o devido cuidado de consulta-las. Dessa forma, ocasionando consequéncias
irreparaveis, como afirma Enrique Leff (2009), impactam ecologicamente e afetam
formas ancestrais de convivéncia e manejo sustentavel da natureza (LEFF, 2009).

A exclusdo das populagdes atingidas pelos projetos de “modernizagao” ou
“‘desenvolvimento” nas tomadas de decisdes sobre o destino de suas vidas, uma vez
gue sao discutidas nos gabinetes, ou seja, de cima para baixo, desconsiderando sua
liberdade de escolha, a sua cultura € um dos principais desafios. Nesse sentido,
Amartya Sen (2010), discute que o desenvolvimento tem a participacdo como uma
guestdo que deve ser valorizada, pois as pessoas envolvidas devem ter a
oportunidade de decidir o que é melhor para as suas vidas. Assim, as mudancas
ocorridas no Rio S&o Francisco afetaram tanto as vidas das familias ribeirinhas, que
também séo quilombolas.

As comunidades quilombolas que moram préximas as encostas do Rio (figura
4), como as comunidades do Territério Aguas do Velho Chico, Cupira e Inhanhum
(Santa Maria da Boa Vista-PE), quando se sentem ameacadas ou até mesmo
atingidas por barragens, procuraram se organizar em defesa do rio, através do
Movimento Atingido por Barragens (MAB). Entéo, isso € uma decisédo tomada por elas,

para lutarem pela valorizacéo e respeito de seus territorios, que sédo ancestrais.
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Como anota Henyo Trindade Barretto Filho (2006), € preciso reconhecer as
complexas e ricas possibilidades para reinterpretar “os tragos culturais” de um grupo,
levando em consideracéo a relacdo de desenvolvimento e os povos indigenas, que
sempre estiveram na pauta das negociacfes desse desenvolvimento, que causa um
efeito patologico (BARRETTO FILHO, 2006, pag. 13-14), também nas comunidades
quilombolas, nas cidades que foram afetadas pela construcdo das barrages, como
Remanso, Sento Sé, Pildo Arcado, Casa Nova e Sobradinho, todas localizadas no
Estado da Bahia.

Figura 4 — Encosta do Rio.
Fonte: Ingrede Dantas (Lideranca do territorio), 2020.

As narrativas de vida das comunidades quilombolas também sdo marcadas
pela escravizacao, de avés, pais, presente nas memoarias de suas familias. O Senhor
Martins relatou que seus pais Ihes contaram que seus bisavds eram escravos e depois
foram libertos, e 0 mesmo se considera quilombola, porém seus descendentes mais
velhos eram indigenas. Chegou para morar em Mata de Sao José, mais precisamente,
na Fazenda Baixa Funda, em 1953, onde se casou e formou sua familia de cinco
filhos. Destaca que criou 12 (doze), entre filhos e sobrinhos, que se encontram
casados.

Dona Emidia, uma das filhas de Martins, que mora em Caatinguinha, lembra

com alegria e o brilho nos olhos, de quando moravam na Baixa Funda, da sua infancia
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no rio, dos festejos de Sdo Bras, dos amigos, parentes, com o sentimento de

pertencimento por seu local de origem. Ao mesmo tempo, afirma que pertencer a

“Caatinguinha é tudo na vida”, que designou o titulo do trabalho, sendo o local que

abrigou as familias enquanto fugiam da enchente do rio.

Dona Emidia Silva afirma que:

A Caatinguinha pra mim é tudo. Né? Quando a gente chegou aqui se
apoiou nela. Aqui nesse pedacinho ja tenho 30 anos. 35 anos que eu
moro aqui, sé nesse pedacinho. Gracas a Deus ja é tudo habitado
aqui. Minha familia, minha filha. Meus vizinhos, o primeiro vizinho que
falei pra vocé que é aquele que mora ali, que quando cheguei aqui ja
tava aqui, n6s encontremos. E essa minha Caatinguinha tinha a casa
de um tio nosso e foi embora e a gente comprou. E ai eu construi a
minha casa. Eu sé tenho agradecer a Caatingguinha, pra mim. Porque
a gente veio da Baixa Funda, no pau de arara de noite com medo da
agua do Sobradinho, que tinha quebrado a barragem e meu pai
ajuntou nds todos e viemos pra ca pra esse alto. E daqui ele chamou
pra voltar e disse que quando sai de um lugar eu ndo volto mais. Eu
chorei muito querendo ir pra Baixa Funda de novo. (Entrevista
realizada com Dona Emidia Silva, em outubro de 2019).

T

Figura 5 - Centro da‘C‘ munidade Qu'ilombhélre't Céaiinguihha
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Fonte: Registrada pela Autora, 2019.

E importante anotar que esse relato de Dona Emidia reforca que o

desenvolvimento causa efeitos patolégicos, como coloca Barretto Filho (2006), que

marca e marcou a vida de muitos filhos de Caatinguinha (figura 5), que sairam ainda

pequenos de seu local de origem. E que sempre se reportam ao local com saudades,

porém veem com esperanca o atual lugar para continuidade de suas geracoes.

A vida na Baixa Funda ndo € apenas uma lembranca. Representa fartura, o
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contato mais aproximado com o Rio, a alegria de ver suas planta¢gfes, de pescar, de
tomar banho no rio, de pertencer a algum lugar. Porém, o sentimento de pertencimento
por Caatinguinha reflete também nos filhos que nasceram ou vieram pequeninos da
Mata de Séo José ou da Fazenda Baixa Funda, afirmando que todo o aprendizado e
as vivéncias foram na comunidade e que a mesma representa sua vida, sua familia,
sua casa, assim como as crencas e a religiosidade, como expressa dona Hilda Reis,

irma de Alexandre Pereira, em seu relato:

A Caatinguinha pra mim é como diz a histéria, meu lugar, minha casa,
€ minha familia por conta que a gente nasceu e se criou aqui né? Tudo
gue eu aprendi foi aqui. Da Baixa Funda que bem ai do outro lado, na
verdade eu criancinha morava na |4 na Baixa Funda. Na idade de
minha neta Celiane eu ja morava aqui. Tudo que eu aprendi foi aqui
em Caatinguinha. As coisas de crenca, Sao Gongalo, reisado, novena
conheco tudo daqui de Caatinguinha. (Entrevista realizada com dona
Hilda Reis, em outubro de 2019).

As festividades religiosas fazem parte da cultura das comunidades
quilombolas, como em Caatinguinha, onde seus moradores participam do grupo de
reisado (figura 6) e de Sdo Gongalo (figura 7) do Territorio Aguas do Velho, se
apresentando dentro e fora do territério. Também tem os novenarios dos santos, onde

cada comunidade do territorio tem seu santo de devocao.

Figura 6 — Reisado.
Fonte: Arquivo da Comunidade.
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Figura 7 — Séo Gongéblo.
Fonte: Arquivo da Comunidade.

Em Caatinguinha, a fé e a religiao andam juntas. O festejo do hovenario de Sao
Bras, realizada na Igreja que leva o nome do santo (figura 8), é bastante participativo,
onde as familias da comunidade se organizam para receber os parentes e 0s amigos
que vem tanto da sede do municipio, quanto das comunidades do Territério para
prestigiar o novenario. No ultimo dia do festejo, as familias se relnem e preparam um
grande almocgo para todos da comunidade, um dia inteiro de festa. Dona Emidia
revelou que o novenario de S&o Bras vem desde a Baixa Funda e que mesmo eles
estando em Caatinguinha continuaram a festejar o santo de devogéo e a organizar o

festejo.

E mais! S&o Braz que noés festejava... Era na Baixa Funda. Eu tinha
gue sair daqui 04h30minhs correndo pra mim arrumar Sao Bras no rio,
porgue tinha que ser nés. Porque era s6 eu que aprontava, sozinha.
Me arrumava. Minha mae ia atrds. N6s pegavamos uns paus ainda na
estrada pra fazer uma fogueirinha. Tinha que levar, e nds iamos pra o
rio e noés rezdvamos e quando dava nove horas nos voltdvamos pra
ca. E eu agradeco a Deus hoje dele (Sao Bras) estar aqui em nossa
comunidade. Muita gente como vocé esta vendo, e ndo precisa mais
eu correr. Eu ndo vou mais pra Igreja correndo. S6 vou a hora de rezar,
gue hoje tenho minha cunhada, que mora perto e ela faz tudo. E
agradeco muito essa vinda aqui para o Alto da Caatinguinha.
(Entrevista realizada com Dona Emidia Silva, em outubro de 2019).
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Porém, dentro da comunidade existem também outras formas de expressar sua
religiosidade, como a religido de matriz africana que néo é tao divulgada para os de
fora, mas todos tém conhecimento e evitam divulgar em respeito ou até mesmo por
nao se sentirem a vontade para falar sobre o assunto. Essa abordagem ocorreu em
um momento informal da pesquisa, com a lideranga da comunidade. Na comunidade
quilombola de Nova Jatob4, localizada em Curaca (BA), também ocorreu o0 mesmo,
numa visita realizada, quando fora abordado sobre as benzendeiras, a senhora que
nos recebeu ndo quis falar sobre o assunto. Mas a medida que fomos conversando, a
mesma relatou que na comunidade existe a prética de religido de matriz africana e
tem as benzendeiras.

Para Santos (2015), a religiosidade se apresenta como dos fatores do processo
de colonizacéo e que a religido é uma dimenséo privilegiada para o entendimento das

varias formas de viver, sentir e pensar a vida dos distintos povos e sociedades.
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Fiura 8 —Igreja Catélia da ouni Quilmbol tinguinha.
Fonte: Propria Autoria, 2019.

Caatinguinha se ressignificou para continuar sua histéria e construir novas
histérias, através dos lacos de parentescos entre 0s parentes quilombolas e
indigenas; que estdo dentro e fora da comunidade, que buscam direito de existir e ndo
um passado a ser recordado (LEITE, 2000), através da relacdo com a terra, da sua

identidade sempre reafirmada quando faz referéncia a origem indigena. A comunidade
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tem relacdo de parentesco com os Trukd, que sempre se visitam na Ilha da Assuncéo,
e mantém vinculos de amizade. Vale destacar que mesmo tendo tracos indigenas, a
comunidade se identifica como quilombola.

E importante ressaltar que a autoidentificagdo como quilombola ou como
indigena tem sido bastante dificil nas comunidades que possuem os tracos das duas
etnias, pois gera conflitos de identidade, quando se trata da regularizagéo fundiaria
dos territérios ou para ter acesso as politicas publicas seja indigenas, sejam
quilombolas.

A mistura entre indigenas e quilombolas é latente no sertdo pernambucano.
Nas comunidades de Concei¢cédo das Crioulas, em Salgueiro-PE existe um conflito
territorial, justamente, devido a essa mistura. Assim como, em Tiririca dos Crioulos
localizado em Carnaubeira da Penha (PE), considerado um quilombo indigena.
Porém, no cotidiano, essa questédo de ser quilombola ou indigena, é tratada de forma
natural, pois eles convivem normalmente. O quilombo indigena é a ajuntamento
desses dois povos, negros e indios, que se encontraram no sertdo e nas margens de
rios, e misturaram suas culturas, suas tradicoes.

E importante anotar que existem comunidades que foram levadas pelos
agentes externos a se autodeclarar como quilombola para ter como garantia 0s
direitos para os quilombolas, sendo que a comunidade se autodeclarava indigena.
Essa ocorréncia foi constatada numa visita técnica do Grupo de Trabalho composto
por 6rgaos publicos, como Ministério Publico Federal, FUNAI, INCRA dentre outros,
onde a comunidade desconhecia, ou por medo ndo revelou que tinha feito a
autodeclaracdo. Nesse sentido, Barth (2000) afirma que h& uma limitacdo entre quem
se autoatribui e quem atribui, ou seja, a autodeclaracéo € livre.

Paloma Franca (2019) em sua dissertacdo de mestrado tras elementos
encontrados na Comunidade de Cariacd, localizada em Senhor do Bonfim (BA),
guando relata que a comunidade sente dificuldade na emisséo de uma declaracéo de
identidade étnica para os discentes como quilombola, pois significa que as fronteiras
fisicas ou imaginarias possam separar eles de nés, como afirma autora, e que
identificar e diferenciar é classificar de quem tem o poder e o privilégio de estabelecer
0S grupos que tém maior ou menor valor (FRANCA, 2019, pag.100). Por isso, €
importante que a propria comunidade ou individuo se autodeclare, quilombola,

indigena ou nao, observando sua trajetoria de vida e luta.
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2.2. Comunidade Caatinguinha: infraestrutura, renda e educacao.

Caatinguinha esta localizada na area rural do municipio de Orocd, no sertdo de
Pernambuco, a 18 km da sede, conforme figura 9. O acesso para a comunidade se
da pela BR 428. Faz limite com os municipios de Oroc6 e Cabrob0o, e também com os
quilombos Remanso e Mata de S&o José, com a BR 428, e com um povoado Toco

Preto que fica nas proximidades.
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Figura 9 — Mapa de localizacdo da Comunidade Caatinguinha.
Fonte: IBGE; Lucas Ricardo Almeida, 2020.

A comunidade Caatinguinha tem 100 familias, com um total de 360 pessoas,
sendo que na comunidade residem apenas 84 familias, devido ao periodo sazonal
gue obriga muitos moradores a sairem em busca de oportunidades de trabalho para
garantir o sustento familiar. Assim, como tem outros membros que moram na sede do
municipio de Oroc6-PE, por ndo terem casa para residirem na localidade e
trabalharem na cidade.



60

A comunidade se organiza em um povoado de casas (figura 11), onde ha uma
estrada (figura 10), que se interliga com as demais localidades pela BR 428, dentro
do territério, com uma rua larga que vai até o centro do quilombo, onde fica a Igreja
de Sé&o Bréas, onde sao realizadas as novenas todos os anos no més de outubro.
Nessa passagem, tem a entrada para o rio, onde se pega a balsa para fazer a

travessia para as ilhas.

Figura 10 — Estrada de acesso a comunidade.
Fonte: Registro de Fernanda Adriana, 2020.

Figura 11 — Organizagéo das casas.
Fonte: Propria Autoria, 2019.

A maioria das casas da comunidade atualmente é construida de alvenaria,

sendo uma mudanca significativa, pois anteriormente, eram feitas de taipa (figura 12),
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como se constatou no questionario realizado durante a pesquisa em questdo, em
2020, que 81% das familias moram em casas de alvenaria e 17% ainda em casas de
taipa como constatado também no cadastramento realizado pelo INCRA, em 2016.
Vale ressaltar que o cadastro foi a porta de entrada para conhecer Caatinguinha e que
me instigou a pesquisé-la. Isso se deve a chegada das politicas publicas de habitacéo,
como o Programa Nacional de Habitacdo Rural (PNHR) 6, faz parte do Programa
Minha Casa Minha Vida, que possibilitou mudar a realidade das familias que moram
no campo. No entanto, nem todas as familias ainda foram contempladas com o

programa e continuam morando em casas de taipa.

IA:igura>12 — Casa de'taipa. ‘
Fonte: Registro de Alexandre Pereira (Lider de Caatinguinha), 2020.

As necessidades do meio rural foram negligenciadas e esquecidas durante
longos anos pelo Estado, e por governos que nao incluiam em suas pautas dialogar
com a populagédo rural politicas de desenvolvimento rural na garantia do acesso a

essas politicas. Nesse sentido, o engajamento de organiza¢des da sociedade civil, e

160 PNHR — Programa Nacional de Habitacdo Rural foi criado pelo Governo Federal no ambito do
Programa Minha Casa Minha Vida, através da Lei 11.977/2009 e com a finalidade de possibilitar ao
agricultor familiar, trabalhador rural e comunidades tradicionais 0 acesso a moradia digna no campo,
seja construindo uma nova casa ou reformando/ampliando/concluindo uma existente. Fonte:
https://www.caixa.gov.br/poder-publico/infraestrutura-saneamento-mobilidade/habitacao/programa-
nacional-habitacao-rural/Paginas/default.aspx.
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0s representantes dos sujeitos do campo cobram mais a¢des do poder publico para
que de fato sejam efetivas essas politicas e assim seja acessivel para todos.

Sobre essa questdo vale destacar que as comunidades quilombolas estédo
engajadas no acesso a habitacdo rural, sendo protagonista de todo esse processo.
Contam com ajuda das organizagbes sociais na orientacdo da documentacao
necesséria e do proprio INCRA na emisséo de declaragéo informando que possuem
processo de regularizacdo. Mas as mesmas, em alguns momentos de conversas
informais ja reclamaram da burocracia. A comunidade Cupira, localizada em Santa
Maria da Boa Vista (PE), ja vivenciou a experiéncia, assim como Caatinguinha e outras
tantas. Além da burocracia, relatam que dentro das comunidades tem moradores que
nao aceitam fazer parte do processo, por nao acreditarem na politica. Esse descrédito
gue as populacbes do campo tém com o poder publico se da devido a falta de
recursos, da burocracia e muitas vezes pelas disputas politicas dentro do territério.

A politica de habitacdo rural é um direito e tem mudado a vida de muitas
familias rurais, como dos quilombolas, que ao formarem suas comunidades e viveram
e vivem ainda em casas de taipa sem a menor seguranca. A moradia é fundamental
para que tenham dignidade de se organizarem, conviverem em paz em seus espacos
individuais e principalmente permanecerem em suas localidades. Entretanto, a
realidade em Caatinguinha, como mostrou no questionario aplicado é contraria, pois
nos domicilios possuem dois ou até trés nucleos familiares, com 2 a 5 pessoas
dividindo muitas vezes comodos pequenos, haja vista que nem todos possuem casa
e nem espaco para construir, fato do cotidiano das familias quilombolas.

Segundo Bolter, Schneider e Haas (2015) defendem que as politicas de
habitacao rural, como o Programa Nacional de Habitacdo Rural, foi uma acdo que
constituiu mudanca nas orientacdes e nas conducdes do Estado para viabilizar ao
meio rural um novo cenario, com foco ndo apenas na esfera econdmica e produtiva,
mais inclusiva e no bem estar das familias.

Na comunidade também ha energia elétrica distribuida em todas as casas, tem
a sede de associacao (figura 13), onde sao realizadas as reunides, espaco de
decisbes das demandas de Caatinguinha, tem escola, uma bomba d’agua que
abastece as casas e bombeia a a4gua do rio Sdo Francisco e possui um bar onde as
pessoas utilizam como diversdo. Contudo, as familias quilombolas ainda sofrem com
o abastecimento de agua, porque a bomba deixa de funcionar e altera o cotidiano das

casas. No periodo da realizacdo da pesquisa faltou agua na comunidade, e 0s
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moradores tiveram que ir as residéncias que tinham conseguido guardar agua, pois

0S mesmo estavam trabalhando.

Figura 13 — Sede da Associacdo Quilombola de Caatinguinha (AQC).
Fonte: Registro de Alexandre Pereira (Lider de Caatinguinha ), 2020.

Contudo, na comunidade ndo ha posto de saude, e as familias precisam se
deslocar para a Comunidade Remanso para se consultarem. E se torna muitas vezes
uma dificuldade, porque ora ndo ha recurso para o transporte, ou ndo tem disponivel,
como relatado por dona Hilda Reis. Mas a esperanca estd na regularizacdo do
territorio, segundo ela. A regularizacdo fundiaria do territério € importante para as
familias, pois as infraestruturas ndao precisam ter o aval do INCRA, para que seja
implementada, pois os demais 6rgdos de instalacdo de energia elétrica, agua, dentre
outros, sempre solicitam uma declaracao para legitimar a existéncia da comunidade,
para além da autodeclaragéo de quilombola.

Durante a pesquisa, fiz anotacbes no caderno de campo, que foram
fundamentais para analisar a comunidade, além de entrevistas e questionarios. E em
um dos relatos anotados, em 2019, foi colocado que, a Companhia de
Desenvolvimento dos Vales do Séo Francisco e do Parnaiba (CODEVASF) tem uma
proposta de instalacdo de 4gua na comunidade, que vai diminuir as dificuldades com
o abastecimento de agua. Todavia, essa ac¢do tem dois pontos, primeiro a sua
instalacao representa um avanco na comunidade, pois vai diminuir a falta de 4gua que
ocorre constantemente; e segundo a comunidade teme que a transferéncia da

responsabilidade para a prefeitura de Oroco-PE, ocorra uma alta no valor da taxa de
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agua que impossibilitar4 o pagamento por parte dos moradores, devido as condi¢des
financeiras da maioria da populacéo de Caatinguinha.

Essa € uma realidade vivenciada por varias comunidades rurais, quilombolas,
principalmente, as que habitam no sertdo, o0 acesso a agua de qualidade. A Articulacao
do Semiarido Brasileiro!’ (ASA) é uma rede de organizaces que defende politicas
publicas de convivéncia com o semiarido. Uma dessas politicas, fundamentais para a
vida humana, € o acesso a agua de qualidade, um bem comum.

O trabalho realizado na ASA, enquanto assessora técnica, no Programa Um
Milh&o de Cisternas (P1MC), proporcionou acompanhar de perto as dificuldades para
se construir cisterna de 16 mil, principalmente dentro das comunidades quilombolas,
pois tem a questdo da demarcacédo das terras nessas areas e por isso, ndo estavam
nas prioridades. Atualmente, os quilombolas sédo prioridades para terem acesso a
primeira 4gua para o consumo humano, no semiérido. A comunidade Feijao e Posse,
localizada em Mirandiba-PE possuem cisternas de 16 mil litros, mas fica complicado
guando a demarcacédo das areas ainda néo foi feita e nem concluida.

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) do
altimo censo de 2010, o municipio de Orocd, possui uma populacdo de 13.180hab.,
com densidade demogréfica de 23,76 hab/km2. Desse total da populacdo, 64,97%
residem na zona rural e 35,03% na zona urbana. Dos 64,97% dos habitantes que
estdo na area rural, Caatinguinha agrega 0,75% da populacéo rural, sendo que a
autodeclaracédo varia entre a cor preta e a cor parda.

No questionario aplicado com a comunidade foi constatado que 58% das
pessoas se autodeclaram como preto e 41% como pardo e 1% branco, conforme
Grafico 1 abaixo. A autodeclaracdo, como preto é resultado dos momentos de
formacdo realizados dentro e fora da comunidade, do envolvimento dos jovens nas
atividades da escola, ponto que sera destacado mais adiante, como também da

consciéncia que as familias vao tendo sobre seus direitos.

17 A ASA é uma rede que defende, propaga e pde em pratica, inclusive através de politicas puablicas, o
projeto politico da convivéncia com o Semiarido. E uma rede porque é formada por mais de trés mil
organizacg6es da sociedade civil de distintas naturezas — sindicatos rurais, associagfes de agricultores
e agricultoras, cooperativas, ONG’s, Oscip, etc. Essa rede conecta pessoas organizadas em entidades
que atuam em todo o Semiarido defendendo os direitos dos povos e comunidades da regido. As
entidades que integram a ASA estdo organizadas em foruns e redes nos 10 estados que compdem o
Semiarido Brasileiro (MG, BA, SE, AL, PE, PB, RN, CE, Pl e MA). (https://www.asabrasil.org.br/sobre-
nos/historia)
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Grafico 1 — Cor da Pele.

M Preto

M Branco

= Pardo

Fonte: Autoria propria, 2020.

O indice de Desenvolvimento Humano (IDH) do referido municipio € de
0,610, ocupando a posi¢ao 51° dentro do estado de Pernambuco e nacionalmente
ocupa a 3902°. A principal fonte de renda do municipio é a agricultura e a
caprinocultura. Todavia, em Caatinguinha a atividade econémica predominante é a
agricultura, embora prevalecam as aposentadorias que no grafico se mostram como
a segunda fonte de renda. Importantes também a atividade de pescador, bem como
também os beneficios sociais tendo uma porcentagem alta, como PBF, que
representa um alto indice de acesso ao beneficio, como pode ser constatado no
Gréfico 2.

Gréafico 2 — Fonte de renda.

M beneficio

M bolsa familia

M pensao

M diarias

H aposentadoria

Fonte: Autoria prépria, 2020.
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As familias mesmo recebendo o beneficio do PBF, elas afirmam que n&o déa
para viver apenas dessa renda. Embora a agricultura seja uma atividade que
predomine, o beneficio vem para complementar na compra de alimentos e para fazer
exames meédicos quando necessario. Dona Hilda Reis deixa isso bem claro em seu

relato:

Eu recebo o beneficio do Programa Bolsa familia. O meu bolsa familia
eu digo sempre as meninas, a todo mundo, ndo chego a usar o
dinheiro do bolsa familia com feira, muito ndo. Por conta que aqui
desde o meu filho novo, que ele tem problema de salde. Ai eu investi
mais no problema da saude dele, com exame, consulta. E o que sobra
a gente usa no Programa Bolsa Familia. A primeira coisa que fiz com
o bolsa familia foi feira. Eu nunca investi em de mével e coisas assim.
Sempre saude e feira. (Entrevista realizada com Hilda Reis, em
outubro de 2019).

O Programa Bolsa Familia é considerado a principal fonte de renda para as
familias em situacdo de pobreza e extrema pobreza, pois embora seja um valor baixo,
significa muito, pois garante o acesso ao alimento e para atender outras necessidades
que os beneficiarios possuem. Desde a sua criacdo, em 2003, segundo dados da
Secretaria Nacional de Renda de Cidadania — SENARC, o programa evoluiu no
atendimento de mais de 13 milhdes de familias, até marco de 2020.

No municipio de Orocé estdo cadastradas 4.540 familias no Cadastro Unico®
— CadUnico, e 3.322 familias, em marco de 2020 foram beneficiadas pelo PBF, que
equivale a cobertura de 153,9% da estimativa das familias pobres do municipio. Em
2019, havia 3.356 familias beneficiadas pelo Programa, que equivale a 66,24% da
populacdo do municipio. No ano de 2018, conforme a SENARC, 10.981 pessoas,
sendo 5.273 do sexo masculino e 5.708 do sexo feminino, entre a faixa etaria de 0 a
65 anos receberam pelo PBF.

Na comunidade Caatinguinha, durante a pesquisa realizada, como também no

cadastramento do INCRA verificou-se que mais de 60% das familias vivem de

18 O Cadastro Unico é um conjunto de informagées sobre as familias brasileiras em situag&o de pobreza
e extrema pobreza. Essas informacgfes séo utilizadas pelo Governo Federal, pelos Estados e pelos
municipios para implementacéo de politicas publicas capazes de promover a melhoria da vida dessas
familias. (https://www.caixa.gov.br/servicos/cadastro-unico/Paginas/default.aspx)
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programas sociais, ou seja, quase a totalidade das familias depende do beneficio para
complementar a sua renda ou até mesmo € a Unica renda da casa. Fica perceptivel
que o programa tem contribuido para as familias quilombolas, principalmente, as
chefiadas por mulheres que Ihes garante autonomia e liberdade para aplicar o recurso
na alimentacg&o e nutricdo da familia.

No entanto, ha uma preocupacéo em torno de reflexdes realizadas em cima de
estudos realizados, que apesar do Programa apresentar resultados positivos, como
apontam Silva e Schneider (2015), ainda faltam andlises suficientes quanto a
superacdo da pobreza por parte das familias se porventura o programa for
interrompido.

Vale destacar que o beneficio do programa e outros sdo avaliados como
importantes, durante a sua implementacdo, pois as familias tiveram outra
oportunidade de ganho, que antes a situagcdo era mais dificil e nem todos podiam
trabalhar em regime de diaria.

Nessa época que ndo tinha os beneficios, o pessoal vivia cem por
cento do ganho, nem todo mundo tinha essa questdo das rocas
proprias, vivia de diaria e nem todo mundo podia também trabalhar de
diaria porque nao tinha essa questdo de diaria pra todo mundo e se
passava certa dificuldade, assim néo era tdo facil. Com o decorrer do
tempo mais mesmo assim, a gente lutava em prol que ia melhorar,
como gracas a Deus, que nesses 12 anos, 13 anos ai, que teve o
comando do PT que teve esse auxilio de assisténcia da vida do pobre,
essa questdo melhorou muito, muito. (Entrevista realizada com
Alexandre Pereira, em junho de 2020).

Ainda sobre o depoimento de Alexandre Pereira, a politica instituida pelos
governos do Partido dos Trabalhadores (PT), durante a sua gestéo, foram importantes
para as comunidades sairem da invisibilidade social, e também econbémica, com
politicas publicas que deram gordura para elas. No entanto, € preciso fazer a critica
gue podiam ter feito mais pelas comunidades quilombolas, assim como, para 0s povos
e comunidades tradicionais em geral. Principalmente, no que concerne a politica de
regularizacdo fundiaria e outros programas que foram descontinuados em sua
aplicabilidade, como o PBQ e o PRONERA, por falta de interesse politico e/ou de
recursos.

O salario médio mensal, em 2018, conforme o IBGE era de 1,9 salérios

minimos. A média de pessoas ocupadas em relacdo a populacao total era de 6,2%.
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Comparando com os outros municipios do Estado, ocupava as posicdes 23 de 185 e
129 de 185, simultaneamente.

Em relacédo as cidades de todo pais, 0 municipio estava na posi¢do 2678 de
5570 e 4805 de 5570. Nessas condi¢des, em domicilios com rendimentos mensais de
até meio salario minimo por pessoa, tinha 57,6% da populacdo que o colocava na
posicdo 3 de 185 no estado e na posi¢do 159 de 5570 no pais. A renda das familias
em Caatinguinha varia entre R$ 500,00 a 1 salario minimo, ou até mesmo sem renda
guando ndo possui trabalho na roca e nem sédo beneficiarios do Programa Bolsa
Familia.

A andlise sobre os dados da populacdo do campo ainda sofre pela falta de
emprego Nos municipios, que gera uma situacao ainda de caréncia, e a populacéo
submete a realizar outros trabalhos que ndo seja a agricultura ou acessar 0s
beneficios sociais. Como no caso de Caatinguinha que as familias precisam trabalhar
e buscam outros postos de trabalho para composicdo de sua renda. Maria José
Teixeira Carneiro (1998) nos chama atencdo que a reorientacdo da capacidade
produtiva da populacdo residente no campo, se expressa como uma forma de
organizagdo da atividade agricola como uma alternativa ao éxodo rural, ao
desemprego urbano, convergindo com o desenvolvimento agricola dominante
(CARNEIRO, 1998, pag. 56); ou seja, como coloca Wanderley (2009), que a
pluriatividade € uma estratégia da familia na garantia de seu sustento.

Em Caatinguinha, assim como no territorio tem escolas, e ainda tem pessoas
analfabetas, ou que ndo conseguiram concluir o ensino fundamental, como pode ser
visto no gréfico 3. A educacdo é fundamental para o desenvolvimento do ser humano
e aponta caminhos para a construcdo de conhecimentos. A politica de cotas e, assim
como PRONERA?® é um incentivo para mudanca das realidades nas comunidades
rurais, porém, para alguns quilombolas a educacao ainda esta distante, pois ainda se
precisa trabalhar para sustentar a familia e assim ocorre a ida para os grandes centros

do pais.

1% 0 Programa Nacional de Educacdo na Reforma Agréaria (Pronera) propde e apoia projetos de
educacéo voltados para o desenvolvimento das areas de reforma agraria. O publico alvo sdo jovens e
adultos dos projetos de assentamento criados e reconhecidos pelo Incra, quilombolas e trabalhadores
acampados cadastrados na autarquia, e beneficiarios do Programa Nacional de Crédito Fundiario
(PNCF).
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Grafico 3 — Escolaridade.
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Fonte: Autoria prépria, 2020.

No entanto, dentro do Territério Aguas do Velho Chico, tem quilombolas que
estudam na Universidade do Vale do Sao Francisco (UNIVASF), nos cursos de
Licenciatura de Historia e Ciéncias Sociais, através do PRONERA, que oportunizou
aos beneficiarios da reforma agréria, fazer parte da academia, divulgar o
conhecimento do campo e aliar ao conhecimento formal. Porém, é preciso que as
comunidades quilombolas ocupem mais espacos nas universidades, nas escolas, na
politica, valorizar os espac¢os de construgdo que sao de troca de conhecimento. Como

diria Paulo Freire (1983), em sua obra Comunicagdo ou Extensdo?, que:

O conhecimento, pelo contrério, exige uma presenca curiosa do sujeito
em face do mundo. Requer sua acdo transformadora sobre a
realidade. Demanda uma busca constante. Implica em invencéo e em
reinvencdo. Reclama a reflex&o critica de cada um sobre o0 ato mesmo
de conhecer, pelo qual se reconhece conhecendo e, ao reconhecer-se
assim, percebe o0 “como” de seu conhecer e os condicionamentos a
gue esta submetido seu ato. Conhecer € tarefa de sujeitos, ndo de
objetos. E € como sujeito e somente enquanto sujeito, que o homem
pode realmente conhecer. (FREIRE, 1993, pag. 16).

E nessa acao extensionista deve-se focar na troca de experiéncias através de
rodas de conversas, aplicacdo das metodologias participativas para conhecer a
organizacdo e as dindmicas das comunidades. Por isso, a Pedagogia da Alternancia
dos cursos do PRONERA é fundamental para essa troca e alinhamento da pratica e
da teoria.
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Sobre a Pedagogia da Alternancia, Tiago Pereira da Costa (2018), em sua
dissertacdo, anota que essa metodologia de ensino os educandos dispbem de
conhecimentos técnicos que devem ser trabalhados em sala de aula de forma clara e
objetiva, assim como vinculado ao conhecimento baseado nas experiéncias
vivenciadas na comunidade (COSTA, 2018, pag. 22), assim como é definido nos
Projetos Pedagogicos tanto das Escolas Familias Agricola, como nas Universidades
gue agregam o PRONERA, onde as praticas sociais e produtivas sdo socializadas

dentro e fora da sala e das comunidades.

2.3 Aspectos Produtivos

As comunidades quilombolas desenvolveram suas praticas produtivas sem a
l6gica do capital. A producéo sempre foi voltada para o sustento familiar. E ao longo
do tempo nos quilombos contemporaneos as cercas foram avancando nos territérios,
e essas praticas foram diminuidas nas comunidades, como é o caso de Caatinguinha,
devido a presenca dos estranhos.

Essas populagbes tém dificuldades no apoio para sustentar a pequena
producao, por parte dos governos em todas as esferas, com o avanco dos projetos de
irrigacdo na regido, a falta de terra e o adiamento da regularizacéo fundiaria. Porém,
a comunidade ainda desenvolve suas praticas produtivas com deificuldade, através
do cultivo da mandioca, feijao, milho, cebola, acerola, desenvolvidas muitas vezes nas
rocas dos que tem propriedade seja quilombola ou ndo quilombolas, que estédo dentro
ou fora do territério, ou seja, a dindmica de Caatinguinha para continuar sua producao
é diferente das demais comunidades do Territério Aguas do Velho Chico. Como
afirma Moura (1993), que embora a maioria dos quilombos praticasse a agricultura,
nao era igual ao modelo econémico.

As comunidades quilombolas tem diversidade na producao, desde o periodo
escravista, como aponta Moura (1993), que embora centrasse na monocultura da
producdo na mao dos senhores, 0s mesmos praticavam a policultura, que distribuiam
para comunidade (MOURA, 1993, pag. 34).

Entretanto, ndo tendo terra, algumas familias tém a tradicdo ainda de cultivar
nos quintais, banana, maracuja, manga, acerola, que séo frutiferas, bem como a
criacdo de pequenos animais como porco, galinha, caprinos, onde criam soltos e

servem para agregar na alimentacdo e nutricdo das familias. Mesmo sendo ainda



71

pouco diante da realidade vivenciada pelas familias em Caatinguinha. S&o nesses
quintais, que a comunidade alimenta também suas tradicbes com saberes e sabores.

Vale destacar que a producéo nos quintais € uma tradicao antiga e faz parte do
cotidiano das familias que estdo no semiarido, valorizando o trabalho das mulheres,
que sado as cuidadoras deste local sagrado e bem familiar, onde cultivam arvores
frutiferas, plantas medicinais, as hortas e a criacdo de pequenos animais. Como em
Caatinguinha, tem algumas familias que mesmo né&o tendo tanto espaco, possuem
algumas plantas frutiferas em seus quintais, como o quintal de dona Emidia, que tem
o cultivo de acerola.

Em Caatinguinha, a dindmica ainda precisa de incentivos, pois falta uma
politica de crédito desburocratizada, para que as familias possam acessar. Embora,
antes ndo tivesse tanto recurso publico as familias trabalhavam. Atualmente, com
mais recursos as familias agricultoras e ribeirinhas passam fome, por necessidades

basicas, como afirma José Martins,

Hoje ta chegando recurso na mdo dos homens e ninguém tem.
Ninguém tem recurso, veja ai as populacdes todas obrigadas
morrendo de fome, passando fome porgue nado tem pra donde ir,
emprego nao tem e ai como ta se virando. (Entrevista realizada com
José Martins, em outubro de 2019).

A politica de crédito existente é excludente, pois ndo atende os anseios da
populacdo de quem realmente precisa acessa-la. Desde 2016, os quilombolas séo
reconhecidos pelo INCRA como beneficiarios da reforma, e ja existe um procedimento
para operacionalizar o processo de inser¢ao dos mesmos no sistema do érgao, porém,
a politica estatal burocratiza tudo. Por isso, é importante refletir, que as politicas
publicas sdo necessarias, mas devem ir além do discurso, observando as relacées
estabelecidas entre 0s grupos sociais e as posi¢cdes ocupadas por estes no tecido
sociocultural do territorio (AZEVEDO e VITAL, 2018).

Todavia, o ser quilombola se confunde com o ser agricultor familiar. Ser
quilombola é a sua identidade étnica e ser agricultor familiar, segundo Sérgio
Schneider (2003) é uma categoria que fora adotada, e que vem ganhando legitimidade
tanto social, politica e académica, que passou a ser usada pelos movimentos sociais
rurais, 6érgados do governo e pela academia, em especial pelas Ciéncias Sociais, que
estudam agricultura e o mundo rural (SCHNEIDER, 2003).

Diante da extrema vulnerabilidade socioecondmica em que estdo as
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comunidades, em 2003, foi estabelecido no Il Plano Nacional de Reforma Agraria
(PNRA) que a politica de regularizagdo fundiéria deve garantir aos quilombolas, além
do direito de uso e posse da terra, 0 acesso aos instrumentos de politica publica que
favorecam a permanéncia dessas familias na terra, tais como assisténcia técnica,
linha de crédito e infraestrutura produtiva.

Nesse sentido, os quilombolas tém garantido no Art. 20 do Decreto n.°
4.887/2003, estabelece que para “fins de politica agricola e agraria, os remanescentes
das comunidades dos quilombolas receberdo dos 6rgdos competentes tratamento
preferencial, assisténcia técnica e linhas especiais de financiamento, destinados a
realizagéo de suas atividades produtivas e de infraestrutura” (BRASIL, 2003).

Todavia, as a¢des contidas no plano vao além da regularizacao fundiaria, e
prevéem a promogé&o do etnodesenvolvimento e de garantir a seguranga alimentar e
nutricional das familias quilombolas, valorizando saberes historicos e 0s recursos
naturais e potenciais de sua cultura, com elaboracdo de projetos produtivos viaveis
para nortear seu desenvolvimento. Diante disso, foi elaborado um instrumento que
garante o reconhecimento dos agricultores familiares quilombolas como beneficiarios
da reforma agréaria, como estabelecido na Portaria INCRA N.° 175, de 19 de abril de
2016, que faz jus ao acesso ao crédito instalacdo, PRONAF A e as demais politicas
de desenvolvimento, como ATES, PRONERA, de acordo com critérios
preestabelecidos pelo INCRA.

A portaria supracitada, ainda ndo operacionalizava a inclusédo dos agricultores
remanescentes de quilombolas no Sistema de Informacfes de Projeto de Reforma
Agraria (SIPRA), pois ndo tinha um normativo que amparasse 0s procedimentos
operacionais dessa acao. Nesse sentido, para orientar os referidos procedimentos, foi
aprovada uma Nota Técnica Conjunta DF/DD/DT N.°10/2017, de acordo com a
Portaria INCRA N.° 495, de 25 de agosto de 2017.

Como beneficiarios da reforma agraria, os quilombolas tém direito ao acesso
as linhas de crédito, que permite melhores condi¢cdes para o desenvolvimento de
atividades produtivas dentro dos Territérios Quilombolas. Conforme Decreto n.°
9.424/2018, a primeira etapa de financiamento é o crédito instalacdo garantido pelo
INCRA, que indica quais as modalidades que estéo disponiveis e 0s critérios a serem
atendidos para acessarem os valores, pelas familias beneficiarias.

Porém, essa acao ainda tem sido desenvolvida de maneira lenta, pois além da

falta de recurso, o INCRA determinou que as comunidades quilombolas com titulagéo
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definida fossem as primeiras contempladas. Ou seja, as que estdo apenas com
processo aberto serdo as Ultimas da fila. Segundo dados do INCRA - Diretoria
Fundiaria Quilombola (DFQ), 2020, desde a operacionalizacdo para a inser¢cao dos
quilombolas no SIPRA, apenas 42 territérios tiveram suas familias reconhecidas no
PNRA. Essa lentiddo nos processos € ruim, pois as populacées do campo precisam
de urgéncia no atendimento de suas necessidades, como acesso ao crédito, a terra,
como ocorre em Caatinguinha.

Nas relacdes estabelecidas fora da comunidade e do Territério, Alexandre
Pereira tem participado de processos importantes, como a participagdo em um projeto
de Biodiversidade, da EMBRAPA, que tem o objetivo de construir Casas de Sementes
nas comunidades rurais, visando a guarda das sementes para garantir a soberania
alimentar das familias, bem como estimular as praticas produtivas da comunidade e
do territério.

Nessa perspectiva, as familias terdo o apoio dos agentes extensionistas que
estdo envolvidos no projeto. Dai vem a reflexdo de como serdo desenvolvidas as
dindmicas para que principalmente Caatinguinha, se insira, porque ndo ha espaco
para que essas familias desenvolvam suas praticas, se vao utilizar uma linguagem
acessivel, e expor os documentos para que todos tenham entendimento, como coloca
Freire (1983), 0 que o extensionista procura ndo € estender suas maos, mas
apresentar seus conhecimentos e suas técnicas, aliados ao conhecimento dos
agricultores de acordo com suas praticas.

O Estado precisa efetivar o direito ao acesso a terra, pois as comunidades
quilombolas, principalmente as situadas no sertéo brasileiro, como Caatinguinha, tem
dificuldades de produzir por néo ter terra, além de ter sua producdao fisica, cultural e
econdbmica comprometida, além da dependéncia dos beneficios sociais do governo
federal. Isso ocorre porque no municipio que residem, ndo tem geracao de emprego
e renda, ndo tem apoio para o desenvolvimento da agricultura, assim como nao
disponibiliza Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (ATER) de qualidade.

A assisténcia técnica rural seja dos érgaos publicos ou das organiza¢des nao
governamentais, ainda precisam melhorar muito a prestacdo de servico para 0s
agricultores familiares, quica nas comunidades quilombolas. Existem estudos
realizados em comunidades quilombolas, como de Paula Balduino Melo (2010) e
Danilo Moreira dos Santos (2018), que apontam sobre a pratica e o discurso dos
agentes de ATER.
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Melo (2010) discorre que o ATER tem toda uma discusséo sobre a pratica e o
desligamento da organizacdo caso, 0s recursos ndo sejam bem geridos. Porém, ndo
existe uma pratica instituida nem pelas empresas privadas que exclui e dificulta o
acesso das comunidades quilombolas quanto ao servi¢o, como também das entidades
da sociedade civil que ndo tem costume de trabalhar com as comunidades
quilombolas, mas que tem excecodes.

E quando desenvolvem algum trabalho ainda ndo pautam pontos fundamentais
junto com a comunidade. Ou seja, sdo a¢des que ficam silenciadas como analisado
no trabalho de Santos (2018), quando aponta que ha uma dissonancia nos discursos
tanto dos quilombolas quanto dos agentes extensionistas que se distanciam do

discurso dialégico e se aproximam da pratica tecnicista.
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CAPITULO 3 - O DIREITO DE PRODUZIR: PRATICAS PRODUTIVAS,
CONFLITOS TERRITORIAIS E O RIO SAO FRANCISCO

[...] Do leito do rio tiramos nossa cultura

Que defendemos com bravura

De um saldado de guerra

Enxada € o nosso armamento

E a municdo € o nosso alimento

Tirado da propria terra.

Nossa comunidade

Ainda hoje € muito tradicional

Todas as familias vivem do plantio artesanal [...]

“Cordel Nossa Origem” (Maria Pereira; Ana Nascimento)
3.1 Praticas Produtivas e os Conflitos Territoriais

A situacdo fundiaria no Brasil € antes de tudo resultado de um processo de
expropriacdo das terras indigenas, da escraviddo enquanto sistema econdmico e
social e de exclusdo de uma maioria trabalhadora a quem fora negada o acesso a
terra. Estar com a terra para 0s povos tradicionais significa fartura, sustento,
visibilidade, respeito. Nesse sentido, a terra deveria ser um bem comum (MARES,
2003), assim, como agua dos rios, a fauna, a flora que é capitalizada pelas empresas
com o aval do Estado ausente ou negligente com essas populacées.

A propriedade privada irrestrita possibilitou o fortalecimento do poder politico e
econdmico, que proporciona a discérdia e ambicao para alguns, na verdade, poucos,
acumularem riquezas, tendo principalmente um nimero maior de lotes de terras. No
Brasil, a concentracdo de terras, desde os tempos coloniais, até os dias atuais
favoreceu o desordenamento fundiario, que propicia conflitos no campo. Na visédo de
Carlos Frederico Marés (2003), “o desenvolvimento capitalista transformou a terra em
propriedade privada, e a terra transformada em propriedade privada promoveu o
desenvolvimento capitalista, deixando a terra de ser sustentaculo de vida.” (MARES,
2003, péag. 81).

Nos quilombos antigos existia 0 uso comum da terra, onde era praticada a
agricultura para o sustento familiar, e a preocupacédo com quem era o0 dono ou nao da

terra, era a mesma que 0s quilombos contemporaneos possuem atualmente, pois sao
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ameacados cotidianamente pelos grandes empreendimentos que vislumbram apenas
o desenvolvimento.

Nesse sentido, o desenvolvimento capitalista, as grandes empresas e o Estado
tém interferido no curso do Rio S&o Francisco com imensos efeitos e impactos na vida
das comunidades que vivem a sua margem. Esse desenvolvimento costuma ser
acompanhado - quando ndo gera - uma crise ambiental, por exemplo, devido as
barragens construidas, e empreendimentos afins como as usinas eolicas. Desse
modo, a crise ambiental impulsiona a destruicdo dos recursos naturais e/ou restricdo
de acesso a esses recursos. Vem causando desequilibrio no meio ambiente, gerando
desigualdades sociais e étnicas e aumento da pobreza. De acordo com Leff (2009) a
crise do meio ambiente € o retrato da tomada dos recursos pelo capital que visa
expandir seus lucros, sendo fruto da racionalidade econémica para tornar os padroes
homogéneos de consumo.

Os moradores de Caatinguinha relatam que antes das barragens, o Vale do
Sao Francisco era rico e as familias tinham o que comer, porém com a “ganancia do
homem”, na visao do senhor José Martins, a perspectiva de gerar lucros tudo acabou.
As vazantes nao existem mais e nem chuva para encher o rio.

Vejamos o relato do Senhor José Martins:

Antigamente era quando rio voltava, rio enchia seis meses, era a
enchente do rio, ai ficava sem trabalhar. Quando o rio voltava, enchia
dezembro, janeiro, fevereiro, marco, abril, maio a gente comecava a
voltar pra tras. E ai a gente comecava a trabalhar. Ai trabalhava junho,
julho, agosto... Até tanto de agosto na vazante do rio. Ai em dezembro
pra janeiro era o inverno. Ai voltava deixava o rio para o inverno. la
trabalhar na roca, ai ia plantar algoddo, qualquer coisa, feijao, essas
coisas pra tirar na chuva. Depois da moigcdo [irrigacdo] foi que
abandonou tudo isso s6 pra trabalhar s6 com as moicdo. Antes,
enguanto ndo tinham essas barragens que ta tendo hoje, aqui no Vale
do Sao Francisco era rico, todo mundo tinha o que comer. Ai depois
dessas barragens entrou a ganancia que acabou com tudo. O que é
de vazante ninguém tem mais, o rio ndo teve mais chuva pra encher
ta secando e acabando com todo mundo por causa da ganancia. E ai
tamo tudo assim sofrendo por causa disso. Mas foi dos tempos que
Deus andava e a gente procurava andar mais ele ninguém sofria o
tanto que ta sofrendo. (Entrevista realizada com Senhor José Martins,
em outubro de 2019).

O relato nos faz refletir como os grandes empreendimentos séo pensados e

decididos de cima para baixo trazendo danos para as comunidades atingidas, como
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aconteceu com Caatinguinha. Interferem no modo de viver, bem como nas praticas
produtivas, pois quando as familias moravam as margens do rio, existia fartura, e o
curso do rio como da natureza era respeitado. Ou seja, se plantava quando o rio
baixava, sem alterar sua dinamica. Porém, com a construcéo das barragens algumas
espécies de peixe acabaram, bem como o deslocamento da comunidade que se
reassentou em outro lugar, como mencionado anteriormente, no capitulo 2.

Esses projetos de des-envolvimento trouxeram conflitos que envolvem a
questdo da terra, pois muitas propriedades privadas estdo no meio dos territérios
pleiteados, ou os territérios tradicionais estdo cercados por todos os lados, o que
dificulta no processo de regularizacdo fundiario. A presenca de estranhos nas areas
de preservacdo ambiental, a interferéncia no modo de vida das familias, que
enfrentam a violéncia e o deslocamento para outras areas como a Comunidade
Quilombola Negras de Gilu localizada no municipio de Itacuruba - PE é uma situacéo
cotidiana no sertéo nordestino.

Infelizmente, a comunidade quilombola Negros de Gilu ndo teve o mesmo
destino de Caatinguinha. Até o momento nao teve sua reivindicacao atendida, como
a compra de uma area pelo INCRA, para o reassentamento das familias que estdo em
Itacuruba ou das que foram viver em outras localidades. Essa desterritorialidade
ocorreu devido a construcdo da Barragem Luis Gonzaga, e atualmente a regido sofre
com a possibilidade da implantagdo de Usina Nuclear no municipio. O des-
envolvimento que ndo permite o envolvimento das comunidades ocasiona conflitos
como ja foi dito anteriormente.

Todavia, € importante frisar que essas comunidades tém pontos comuns como
a relacdo com a terra, os lacos de parentesco, a ancestralidade, a reafirmacdo da
identidade, o desenvolvimento de seus territdrios, mas também tem problemas de
infraestrutura, a interferéncia em suas praticas produtivas, quanto aos direitos
adquiridos, e principalmente de manter viva sua identidade.

Gusmao (2001) reflete que:

As vidas vividas por negros camponeses, através dos tempos,
revelam a condi¢gdo humana singular e a extensao politica de
gue se revestem suas trajetorias. TrajetOrias compostas de
multiplas e diversas realidades, as quais expressam urna
condic&o objetiva de vida e um existir como parte de universos
significantes. Trajetorias que divulgam, mais que tudo, uma luta
permanente e constante para poder estar e permanecer numa
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terra que se acredita sua. Na relagdo com aterra em que se vive,
emerge uma logica de vida que pode e é tecida de mil maneiras.
(GUSMAO, 2001, pag. 339).

Nessa trajetdria experienciada pelas comunidades quilombolas, em relacdo a
sua condicdo, de permanéncia na terra, da garantia do sustento e o desenvolvimento
de suas praticas produtivas, Caatinguinha se mostra ansiosa para ver o territorio
regularizado, e poderem ter espaco para construir suas casas, terem suas areas para
producao constituidas, assim como continuar seu fluxo.

No artigo de Isabelle Picelli, Julia Dalla Costa e Richard Torsiano (2016),
dialogam com as correntes antropolégicas e sociolégicas sobre a realidade do
camponés, em respectivamente, uma visualiza o campesinato € um modo de
producdo ou uma dindmica econémica, ou seja, um modo de vida. Para as ciéncias
sociais véem a relacdo com a terra que vai além da relacdo de exploracdo (PICELLI,
COSTA e TORSIANO, 2016, pag. 533).

Em Caatinguinha o trabalho é desenvolvido em roc¢as de outros quilombolas ou
de ndo quilombolas que moram dentro ou no fora do territério. Portanto, a pratica da
agricultura depende do arrendamento ou do meio de uma comunidade de dentro do
territério. Familias como a de dona Hilda Reis, se submetem a essa dindmica, por nao
terem roca prépria, como relatou na entrevista. E ainda destacou que plantam
macaxeira, porém quando ndo da para comercializar, vai para a alimentacdo da

familia, como também tem uma relacdo socioprodutiva dentro do territorio.

Meu marido trabalha de roca, a gente trabalha de roca, apela pra roca.
Se der daquela roca tu tens o dinheiro, mas também se a roca nao
der... Aroca € de meeiro e agora ele esta arrendado. Nao tem terra e
nés ndo temos agua prépria. O menino ali do Remanso arrendou. E foi
arrendada a 4gua de um e o terreno de outro. O dono do terreno que
meu marido trabalha ele é proprietario e quilombola. A gente planta
macaxeira. Nao tem preco a gente come. Nao tem preco pra vender.,
mas vocé tem pra comer. (Entrevista realizada com Hilda Reis, em
outubro de 2019).

Em Caatinguinha, mais de 50% das familias ndo possuem rogas, por isso, as
familias tém que arrendar a terra dos quilombolas que possuem terra ou trabalhar
atraves de diarias nas areas privadas que se encontram dentro do territorio pleiteado,
COMoO ja exposto no capitulo anterior.

As praticas produtivas mais desenvolvidas na época que estavam a margem
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do rio eram a mandioca, feijdo, batata, algoddo, mais o forte era o algoddo. Com a
implantag&o da irrigagéao o cultivo do algodédo acabou dando espaco para as grandes
magquinas que gerou mais pobreza para as familias que habitam Caatinguinha, que
sofrem com a falta de terra suficiente para trabalhar e garantir seu alimento, devido ao
“desenvolvimento sustentavel”.

Melo (2010), anota que as praticas produtivas desenvolvidas pelos quilombolas
existem algumas que sdo mantidas até agora, e que eram uma alternativa ao sistema
econbmico, mas que sempre estiveram em um contexto na producdo agricola
regional, mas o manejo desses recursos naturais tem sua dinamica particular.

O cultivo da cebola € uma pratica desenvolvida nas areas privadas. O trato com
as mudas, limpeza, colheita e corte, onde as mulheres tiveram oportunidade de
trabalhar recebendo por diaria, e assim poder ajudar em casa, e principalmente ter
assumir uma funcdo que antes era s6 do homem. E possivel, visualizar que no
desenvolvimento dessa atividade havia divisdo do trabalho, que coloca em condicdes
de cumprir proveitosamente funcédo determinada (DURHKEIM, 1999, p.6).

As familias da comunidade quilombola Caatinguinha, como indicado nas
entrevistas realizadas, tém uma relacdo de respeito a localidade a qual pertencem,
pois as vidas que ali estdo, sdo mantidas e reinventadas, para continuarem na luta da
sua garantia da posse da terra. Com o rio a comunidade tem uma relacéo de saudade
e de ancestralidade. Logo, a regularizacao do territério pode acionar outros direitos,
como o de existir, de visibilidade, de legitimidade.

Gusmao (2001) realca que sair da terra que acreditam ser sua, sem levar a
histéria do lugar, € um grande desafio para as comunidades do presente e tem uma
razao que muitos grupos resistem e lutam ainda pela terra que acreditam que possa
ser sua.

Todavia, esse lugar que muitos se dizem donos, sem nunca ter estado 14, nem
plantado um pé de cana (Gusmao, 2001, pag. 346), estiveram ou na tutela do estado,
ou de posse e propriedade privada, como colocado por Almeida (2008), que veem a
terra apenas como mercadoria. Mercadoria que vale muito para os que dela
necessitam para manter viva sua tradicdo, tirar seu sustento, assim, como
Caatinguinha que antes estava em um lugar e agora esta em outro lugar.

Dentre as cinco comunidades do Territério, Caatinguinha € a que tem mais
dificuldade de sustentar suas familias, devido a falta de espaco para o

desenvolvimento de suas praticas produtivas. Enquanto, que as demais mesmo
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estando dentro da mesma luta para ver o territorio regularizado, tem espaco para
producdo, como Vitorino que reivindica mais apoio da assisténcia técnica e crédito.
Séo realidades complexas dentro de um mesmo espaco e que deve ser levado em
consideracdo em todo processo de analise.

Fica evidente que Caatinguinha, mesmo sendo desterritorializada e ao mesmo
tempo se territorializada, a comunidade tem uma relacdo socioprodutiva com as
demais comunidades do Territorio, como também com o Rio S&o Francisco sendo
atraves da pesca como para o lazer. Embora ndo estejam proximos ao rio, as familias
frequentam para tomar banho e pescar. Na comunidade existem também os
pescadores artesanais, por isso, essa relacdo se fortalece cada vez que se esta em

contato com o rio.

3.2 Caatinguinha e o Rio S&o Francisco

O Rio Sao Francisco foi “descoberto” ha mais de 500 anos, sendo habitado por
diversas sociedades indigenas, que o chamavam de varias maneiras se destacando
Opard, que quer dizer rio-mar. Estas denominacdes foram esquecidas a partir de uma
memoéria construida pela dominacdo metropolitana em torno dos viajantes André
Gongalves e Américo Vespucio em homenagem a S&o Francisco de Assis. Além da
memo©ria oficial, o rio também recebeu varios nomes como Rio dos Currais devido a
expansao da cana de acucar no litoral nordestino, pois os gados passaram a ocupar
suas margens.

Ele nasce na Serra da Canastra, em Minas Gerais, considerado um dos rios
mais importantes do Brasil, por fazer a ligacdo entre as regides sudeste e nordeste.
Possui uma bacia extensa com uma area total de 639.219,4 km2, sendo que mais de
60% fica na regido nordeste, que banha os estados da Bahia, Pernambuco, Alagoas,
Sergipe; 36,8% na regiao sudeste e 0,7% no centro-oeste.

Para os mais intimos o rio é chamado de Velho Chico. Tem uma riqueza
imensuravel ndo s6 de agua, mas de fonte de renda e sustento das familias nascidas
e criadas a sua margem, além das historias, vidas, e das lembrancas de quem navega
em suas aguas e aprecia sua paisagem.

Caatinguinha, assim como as outras comunidades do Territorio Quilombola, e
Cupira, Serrote, Inhanhum que ficam localizadas em Santa Maria da Boa Vista (PE) e

Nova Jatobd, Curaca (BA), nutrem esse amor e encantamento pelo Rio, que faz os
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olhos brilharem, ndo sendo um sentimento e nem uma memadria genérica, mas de
vidas que dependem do rio para plantar, para apreciar e proteger. AO mesmo tempo
faz com que essas comunidades se movimentem na defesa do Rio (Figura 14), através
Movimento de Atingidos por Barragens (MAB)?° e na ocupacao de outros espacos que

estdo em defesa e protecdo das aguas.

Figura 14 — Rio S&o Francisco.
Fonte: Ingrede (Lideranca do territorio), 2020.

20 0 Movimento dos Atingidos por Barragens tem uma longa histéria de resisténcia, lutas e conquistas.
Nasceu na década de 1980, por meio de experiéncias de organizacdo local e regional, enfrentando
ameacas e agressdes sofridas na implantacéo de projetos de hidrelétricas. Mais tarde, se transformou
em organizac¢ao nacional e, hoje, além de fazer a luta pelos direitos dos atingidos, reivindica um Projeto
Energético Popular para mudar pela raiz todas as estruturas injustas desta sociedade.
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Figura 15 - As margens do Rio S&o Francisco.
Fonte: Ingrede (lideranca do territorio), 2020.

As narrativas dos moradores de Caatinguinha sobre o rio (figura 15) séo
recordadas como a abundancia de alimento, como a pesca do peixe, das plantacdes
de arroz, macaxeira, dentre outras culturas, onde as dificuldades nao existiam, pois
tudo dava, e ndo tinha preco. Hoje por estarem distantes do rio, as dificuldades com
alimentacdo, por ndo desenvolver a pesca, e outras praticas produtivas como antes
do des-envolvimento. Vale destacar que nhaquele momento que se vivia proximo ao rio
ndo se tinham problemas estruturais, porém a vida era mais alegre, as dificuldades
eram mais praticas para serem enfrentadas.

Essas narrativas de Caatinguinha, acerca do rio e das vivéncias de outrora, me
remete a experiéncia vivenciada, na Céritas Regional de Sdo Raimundo Nonato, Piaui,
onde trabalhaei em um assentamento da reforma agraria, Novo Zabelé. As familias
deste assentamento viviam dentro de uma éarea rica do Parque Nacional Serra da
Capivara e foram obrigadas a se retirarem, pelo IBAMA e as mesmas foram
assentadas de forma arbitraria, ocasionando tristeza, revolta na populacdo que ficou
durante muito tempo desassistido. E numa das varias conversas, enquanto assessora
técnica, que tive com uma assentada, dona Arlinda (In memorian), a mesma relatou
que era “gorda” quando morava no Antigo Zabelé, porque |4 tinha agua em
abundancia, terra e era feliz.
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E para diminuir as saudades e essa a auséncia que o local de origem faz, os
filhos Caatinguinha, retornam apreciar a sua beleza e recordar os momentos de fartura
e alegria que era viver na Baixa Funda, assim como acontece com os filhos do
Assentamento Novo Zabelé. Por isso, as recorda¢des quando veem nos depoimentos,
tanto dos moradores da comunidade quilombola, quanto do assentamento, apesar das
dificuldades vivenciadas, sdo consideradas guardias desse lugar considerado

sagrado, como o rio, a Baixa Funda e o Antigo Zabelé.

Figura 16: O Rio e as plantas nativas.
Fonte: Engrede (Lideranca do territdrio), 2020.

Para os membros do territorio, o Rio (figura 16), representa vida, enraizamento
da cultura local, € um simbolo de resisténcia, que contribuiu na formacao e no sustento
dos moradores e para o fortalecimento da agricultura irrigada, do contexto
socioecon6mico das comunidades, e dos moradores que retiram grande parte de seu
alimento. Além de representar a bandeira de luta do territorio.

Sobre a preservacédo do rio pelos mais antigos, como relata Alexandre Pereira,
que “o respeito pelos nossos antepassados que cuidaram, que pescaram muito, mas
cuidaram muito do nosso rio”, porém, ele ressalta que a nova geracao néo tem essa
consciéncia sobre a importancia do rio. Refor¢ca também a necessidade de se ter uma

liga, pois o rio é a vida da comunidade.
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T6 costumado a dizer que o rio é a nossa vida. Se o rio ndo ta bem,
também ndo estamos bem. Se o rio morrer também morreremos. Com
certeza. E vejo hoje, no meu ponto de vista, a galera tem o rio sé como
area de lazer, ndo é errado. Nao, beleza. As dguas sdo muito boa...
Traz energias positivas, e nos restaura nos renova, e além de tudo nos
resfria, nos banha, aquela coisa toda... Sa0 muitos beneficios que o
rio tem pra gente. Mas infelizmente, a gente chega dia de domingo tem
uma turma tomando banho, alguns da regido, outros ndo da regido, a
gente percebe no uso de latinha de cerveja e outros materiais, eles
jogam assim de qualquer jeito. A gente vé que o pessoal usa o rio
como area de lazer, mas nao tém respeito com o rio, ndo todos.
(Entrevista com Alexandre Pereira, lideranca Quilombola de
Caatinguinha, em outubro de 2019).

Essa falta de respeito com o rio, segundo a lideranca quilombola, se da porque
mais de setenta por cento da populacdo desconhece a histéria de seus antepassados.
Ele ainda enfatiza que os avos e os pais criaram os filhos com o peixe, alimento que
vem do rio. O relato nos faz refletir que os filhos da comunidade devem preservar o
rio, criar essa consciéncia, pois essas a¢des negativas acabam dando espaco para o
invasor adentrar e acabar com sua riqueza.

Outro relato relevante quanto a relacdo que se tem com o rio, Senhor José

Martins afirma:

Tudo tinha um respeito. O rio era respeitado que essas drogas que
esta sendo plantado nas aguas do rio e ninguém quer isso pra
comprar. Ninguém sabia nem o que era. Isso ai era grande respeito
gue a gente tinha com o rio. Se o rio enchia se a gente tinha que zelar
dele direitinho pra ter 4gua pra beber fazer tudo era respeito. Tem o
peixe que hoje tinha, a gente ia para o rio pegar peixe, a gente pegava
uma piaba, botava de novo no rio pra criar e crescer. . (Entrevista
realizada com Senhor José Martins, em outubro de 2019).

O respeito, no relato do senhor José Martins, € para reforcar que o rio deve ser
preservado, levando em consideracdo 0 seu curso, 0s peixes que ali estdo, caso se
tenha esse cuidado vai acabar a fonte de alimento que se tem. A pesca predatoria,
ameaca a reproducdo das espécies que ainda estdo no rio. Nesse sentido, 0 rio
também é considerado um territério a ser preservado.

E dona Emidia também reforca que o rio representa felicidade, e antes era
muito bom, pois, nadava muito quando ia pescar. Porém, atualmente, tem medo de
voltar e olha-lo, devido as noticias de que esta seco e fraquinho. Isso reforca mais
uma vez que as populacdes ribeirinhas, do campo, quilombolas, indigenas devem

guardar os rios, as matas, pois séo fortalezas de alimento, de producao, de vida, onde
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afirmam suas identidades, e ndo permitir que os de fora invadam seus espagos, seus
lugares, seus territérios.

Nesse sentido, Alexandre Pereira, destaca que enquanto pescador em suas
andancas semanais pelas aguas, sendo um dia sim e outro ndo, vé o sofrimento do
rio a cada dia, e encontra lixo descendo nas aguas abaixo, como vasilhames de
veneno. E o sentimento fica latente em sua fala, € o cuidado com a mée natureza
trata-la com respeito e carinho, principalmente o rio, que representa a vida de todos,
sobretudo dos ribeirinhos. Ou seja, se o rio ndo tiver saude, a populacdo também nao
terd saude.

As mudancgas ocorridas com o rio trouxe junto a ambic&o, a usura que fora
arranhando as relacdes comerciais, sociais, pois tudo que vinha e vem do mesmao,
tem uma representatividade para as comunidades, foi colocado como vendavel. O rio
€ um territério que ndo pode ser empenhorado, nem vendido. Os bens do rio, como
0S peixes, que serve de sustento para milhares de familias, quando eram pescados
anteriormente, como relata senhor José Martins, por menor que fosse era avaliado
pelo produto e ndo pelo valor. Atualmente, o que conta € o valor econémico e isso vai
mexendo na reproducao das espécies, por isso que o respeito foi repetido por diversas
vezes no depoimento de Martins e dos demais entrevistados.

Hoje com esse negdcio da usura pode ser deste tamanho, desse
tamanhozinho, tudo vai para o quilo. Antigamente n&o tinha isso de
quilo, se queria comprar um peixe néo tinha isso, era pelo tamanho
guando um queria comprar perguntava quanto era o peixe é tanto,
antes era o peixe e ndo o quilo. Ndo precisava de balanca, ndo
precisava de nada. Tinha uma criacdo, um bode como que ia vender
guanto é isso € tanto. A senhora acredita que cheguei a vender até 53,
250 de peixe, 60 mil réis, para me casar. Os peixes que tinham
surubim, curimata. Porque se fosse de anzol o surubim, e se fosse de
tarrafa era qualquer peixe. Era tanto faz se fosse pequeno ou grande.
Tudo tinha. Curimata, piau, piambeba, piranha, pira, corvina, tudo esse
peixe do rio. Hoje ja tem peixe que foi botado como tucunaré, tilapia.
A piranha é um peixe sem futuro. O cariri SO a cabeca, pra cozinhar e
comer sO a cabeca. (Entrevista com Senhor José Martins, em outubro
2019).

Esse relato nos faz refletir que anteriormente se tinha confianca nas relagdes
comerciais. Atualmente, o dinheiro vale mais que a mercadoria. Por isso, vem 0
guestionamento até quando as comunidades quilombolas, ribeirinhas, povos das
florestas irdo conviver com o mal uso dos recursos publicos, do interesse econdmico

através de projetos que ndo envolvem e nem desenvolvem as popula¢gées do campo,
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das florestas e das aguas? As 4guas e os territorios sendo vendidos e invadidos, sem
qualquer preocupacdo com o meio ambiente, com os modos de vida, com perdas
irreparaveis ocasionadas pelos projetos em nome do poder politico e econémico,
como coloca Jodo Suassuna (2006), que as aguas do Nordeste sdo negociadas
através desses projetos que se tornam elefantes brancos, que causam danos e pode
trazer novamente ao cenario de seca, devido a ingeréncia de recursos publicos,
técnicos e o influéncia politica.

Por isso, é determinante para as comunidades a defesa do rio, que faz parte do
processo histérico de ocupacdo das comunidades que compdem o Territorio Aguas
do Velho Chico. Assim como, na garantia de alimento, &gua para beber das familias,
impedimento da presenca do estranho, pois a populacdo quilombola é considerada

guardia dos recursos naturais dentro de seus territérios.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nessa trajetoria das comunidades quilombolas, nos mais diversos sentidos de
existéncia e resisténcia, estiveram e estdo presentes a resisténcia dos seus
antepassados e de sua ancestralidade. A identidade quilombola t&do questionada por
uma sociedade racista cujas dinamicas invisibilizaram, e que ainda persiste em
invisibiza-las cada vez mais negando direitos fundamentais. Ser quilombola é se
reconhecer e se tornar um sujeito de direitos e empoderado na luta por uma cidadania
em particular numa perspectiva de reparac¢ao historica

A historiografia durante muito tempo contou a histéria da formacdo dos
quilombos, da sua trajetoria. Porém, outros estudiosos perceberam que a historia é
importante, mas devemos refletir sobre esse lugar e o espaco de ocupacdo dessas
comunidades como os geodgrafos, a cultura e seus modos de vidas na visdo dos
antropdlogos; como seu processo organizacdo na sociedade, assim como 0s
sociblogos, e de outros profissionais que se permite a compreender a importancia da
singularidade dos quilombos, e do pertencer a terra e ao territério.

A luta pela regularizacao do territério quilombola perpassa pela importancia da
territorialidade que significa pertencimento daquele local, onde sdo praticadas as
crengas, sua cultura e suas vivéncias. No caso de Caatinguinha a luta pela terra vai
além, pois os quilombolas que ali habitam, ndo possuem terras suficientes para
produzir e devido ao proprio processo de estruturacdo fundiaria, ha necessidade de
regularizar o territério para garantir que o direito de produzir seja assegurado para o0s
moradores da comunidade e deixem de ficarem reféns dos proprietarios nao
quilombolas.

A insuficiéncia de terra para produzir, interferiu nas praticas produtivas, tendo
que se submeterem ao trabalho em outras areas, como arrendamento ou meeiros,
tendo que arcar com os custos sem ter condi¢cdes para poderem se manter, além de
dividir os lucros obtidos na garantia do sustento familiar. No entanto, € importante dizer
que em Caatinguinha as familias mesmo tendo sofrido com a desterritorializacéo, e
ao mesmo tempo terem se territorializado, as suas praticas nao foram perdidas, pois
continuam praticando com muitas dificuldades, como o acesso a créditos e o incentivo
na producdo como instituido nos decretos e portarias como beneficiarios da reforma
agraria; e dependendo muitas vezes dos beneficios sociais, como o Programa Bolsa

Familia.
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Os grandes empreendimentos n&do contribuem para o fortalecimento das
comunidades quilombolas, muitas vezes ao contrario, através de construcdo de
barragens, mineradoras, dentre outros. No caso de Caatinguinha, a comunidade que
antes vivia a margem do rio, foi afetada pela forca das empresas que estdo
interessadas no progresso as avessas. O curso do rio foi alterado devido a barragem
que fora construida na regido, que afetou e continua afetando as comunidades
tradicionais que dependem dessa agua.

O Rio Séao Francisco sempre fez parte da vida de populacdo aguerrida, que
ainda pelo preconceito e a omissao de um olhar mais voltado para as necessidades
reais da regido, sdo impedidos de trabalhar em terras proprias, ficando muitas vezes
fora de processos produtivos autbnomos pela falta do espaco.

O sentimento de pertencimento pelo territdrio e pelo rio € perceptivel quando
os entrevistados afirmam que “Caatinguinha é tudo na vida”, pois la estdo seus
parentes, a sua identidade, o seu modo de vida, suas relagbes de sociabilidade, de
compadrio, suas praticas produtivas. Logo, € importante ressaltar que os caminhos
percorridos por Caatinguinha juntamente com a unidade territorial tem sido
fundamental para buscarem acesso as politicas publicas voltadas para o
desenvolvimento do territorio.

A regularizacédo fundiaria dos territorios quilombolas depende de processos
administrativos, mas principalmente de acdo politica do Estado para que mais
territdrios sejam legitimados, pois 0 mesmo respalda outros direitos e novas
legalidades, levando em consideracdo sua identidade étnica. Assim, é fundamental
que as comunidades estejam mobilizadas e articuladas em suas redes de
solidariedade para continuarem na luta para garantia de seus direitos.

E importante pontuar, que apesar da regularizacdo, as comunidades
necessitam de mais atencdo em suas areas, ndo s6 do governo federal, mas estaduais
e municipais, pois ndo basta apenas serem instituidas leis, elaboradas as politicas
publicas, pois na pratica ndo sao aplicadas para que o publico alvo acesse-as. Nesse
sentido, tanto o poder publico municipal quanto o estadual tem feito pouco ou nada
pelas comunidades quilombolas.

Diante disso, a questao fundiaria quilombola ainda caminha a passos lentos
para a sua efetivacdo juridico-administrativa, pois ndo depende apenas dos técnicos
ou dos gestores, mas de vontade politica que reflete em partidos e governos sem

interesse de garantir a funcdo social da terra para as populagdes do campo. Sendo
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assim, vislumbram apenas o poder econémico e politico para atender suas estratégias
de perpetuacéo no poder, com a diminuigdo cada vez mais dos recursos, tornando as
comunidades quilombolas mais invisiveis.

Caatinguinha também tem necessidades, que vao além da regularizacao
fundiéria, como a constru¢do de uma escola estruturada e calcada numa educacéo
contextualizada, fonte de emprego para os jovens, saneamento basico, atencdo
basica para os idosos e criancas, posto de saude, area de lazer, internet gratuita,
assisténcia técnica; como também ter mais conhecimento sobre seus direitos. Para
além dessas necessidades e dificuldades, existe outra ordem de desafios referentes
ao trafico e consumo de drogas ou a violéncia que extrapolam os limites desse
trabalho, porém demanda maior andlise em outra oportunidade ou por outros
pesquisadores.

A pesquisa realizada trouxe muitos aprendizados, e bastante desafiador, como
o trabalho coletivo, a unido, a fé, a forca e resisténcia que as comunidades praticam.
Sem romantizar, mas denunciar ameacas vividas por essas populacbes que
enfrentam suas adversidades e dificuldades cotidianas e sdo reféns do sistema
econdmico, que as deixam a margem.

Em Caatinguinha a vida pode parecer trivial para uma ou um visitante
desatento, mas como ja foi dito anteriormente, nessa comunidade quilombola existe
trabalho, convivéncia, arte, musica, danca, que fortalecem os lacos de compadrio e
afetivos. No Territdrio os lacos de confianca que se fortalecem na luta pelo territério,
e principalmente nas relagdes sociais.

Por isso que “Caatinguinha € Tudo na Vida!”
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ANEXO A - PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

FUNDACAO UNIVERSIDADE
FEDERAL DO VALE DO SAO § Qmﬁm mo
FRANCISCO

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Territorialidade, Identidade Etnica e Praticas Produtivas
Pesquisador: Simone Francisca Ramos de Sousa Ramos de Sousa

Area Tematica:

Versdo: 2

CAAE: 08370919.2.0000.5196

Instituicao Proponente: UNIVASF

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.387.903

Apresentagao do Projeto:
1. Trata-se de parecer sob pendéncias referente a parecer n. 3.325.255.

1.1. O projeto de pesquisa esta ligado ao Programa de Pds--Graduagao em Extensdo Rural da Univasfe a
sua equipe executora é composta por: Simone Francisca Ramos de Sousa (discente), Nilton de Almeida
Araljo (Orientador) e Lucia Marisy Souza Ribeiro de Oliveira (Co-Orientadora). O projeto contempla todas
as secdes essenciais para a analise ética.

1.2. Todos os membros da equipe foram cadastrados na Plataforma Brasil (Pendéncia acatada)

Objetivo da Pesquisa:

2. Os objetivos estdo bem delineados, sdo exequiveis, estdo em acordo com a metodologia proposta e
podem ser atingidos no prazo estipulado pelo cronograma.

Objetivo Primario:
Analisar a relagao entre territorialidade, identidade étnica e praticas produtivas junto as familias do quilombo

Caatinguinha, semiarido pernambucano, municipio de Oroc6 —PE.

Objetivo Secundario:
1- Identificar praticas produtivas de uso coletivo e limitacdes quanto ao acesso aos recursos

Endereco: Avenida José de S& Manigoba, s/n

Bairro: Centro CEP: 56.304-205
UF: PE Municipio: PETROLINA
Telefone: (87)2101-6896 Fax: (87)2101-6896 E-mail: cep@univasf.edu.br
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naturais junto as familias quilombolas de Caatinguinha;

2 - Analisar as relagdes socioprodutivas entre as familias quilombolas de Caatinguinha e demais familias
pertencentes ao territério de Aguas do Velho Chico;

3- Observar contextos sociais onde a representatividade politica do quilombo Caatinguinha se expressa;

4- Analisar a constituicdo de redes sociais e instancias politicas voltadas a producéo local das quais o
quilombo Caatinguinha pertence;

5 -Identificar possiveis conflitos territoriais entre a comunidade quilombola e demais atores sociais locais
inseridos nas redes de producéo local.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

3. Foi realizado o ajuste dos riscos pertinente, com previsao de estratégias para minimiza-los, assim como
foram apresentados os potenciais beneficios que a pesquisa pode propiciar aos seus participantes.
(Pendéncia acatada)

3.1. Riscos, desconfortos e beneficios: A participacdo nesta pesquisa nédo infringe as normas legais e éticas,
contudo podem ocorrer desisténcias dos participantes, pois 0s mesmos podem se ausentar para trabalhar
fora da comunidade. Portanto, é interessante criar uma lista de participantes interessados para uma possivel
substituicdo. Nesse sentido, o pesquisador deve estar atento e adotar principios éticos na aplicacdo do
método utilizado na pesquisa, para evitar desconfortos nos participantes, seja na dimensao fisica, psiquica,
moral, intelectual, social ou cultural do ser humano, que podem prejudicar a coleta dos dados. Durante a
pesquisa podem ocorrer riscos, como: invasado de privacidade, divulgacdo dos dados confidenciais sem o
consentimento dos participantes, interferencia na vida ou na rotina dos sujeitos, divulgagdo da imagem
quando houver registros

fotograficos ou filmagens sem o consentimento dos participantes, revitimizar e perda do autocontrole e a
integridade ao revelar pensamentos e sentimentos nunca revelados, e principalmente, divulgacédo dos dados
confidenciais registrados nesse Termo.

Garantias éticas: Todas as despesas que venham a ocorrer com a pesquisa serdo ressarcidas, sendo todos
os custos da pesquisadora. E garantido ainda o seu direito a indenizagdo diante de eventuais danos
decorrentes da pesquisa. Vocé tem liberdade de se recusar a participar e ainda de se recusar a continuar
participando em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer prejuizo. Caso ocorram danos na pesquisa
algumas providéncias deverdo ser adotadas, como, garantia do acesso
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aos resultados obtidos na pesquisa, garantia do local reservado e liberdade para nao responder questdes
constrangedoras, atencéo aos sinais verbais e ndo verbais de desconforto, a néo violacdo da integridade
dos documentos cedidos pelo grupo (danos fisicos, copias ou rasuras), assegurar a confidencialidade e a
privacidade, a protecdo da imagem e a ndo estigmatizacédo garantindo a nao utilizacdo das informagdes em
prejuizo das pessoas e/ou comunidade, inclusive em termos de auto-estima, de prestigio e/ou economico-
financeiro. O pesquisador vai assumir a responsabilidade de dar assisténcia ao participante as complicacdes
e danos decorrentes dos riscos previstos, garantindo que sempre sejam respeitados os valores culturais,
sociais, morais, religiosos e éticos da comunidade envolvida; e também que seja garantida que a pesquisa
traduza-se em beneficios cujos efeitos constituem a se fazer sentir apds sua concluséo.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
4. O projeto foi corrigido e atende aos aspectos éticos de protecdo aos participantes da pesquisa.
(Pendéncias acatada)

Consideracdes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
5. Todos os termos de apresentagdo obrigatéria foram apresentados adequadamente.

5.1.0 TCLE foi reformulado, atendendo as pendéncias pontuadas no parecer anterior. (Pendéncias acatada)

Recomendacgoes:
6. Encaminhar para aprovacao.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
7. O projeto foi corrigido e atende aos aspectos éticos de protecdo aos participantes da pesquisa.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

E com satisfagdo que informamos formalmente a V2. Sr?. que o projeto "TERRITORIALIDADE, IDENTIDADE
ETNICA E PRATICAS PRODUTIVAS: ESTUDO DE CASO EM UMA COMUNIDADE QUILOMBOLA NO
SEMIARIDO NORDESTINO" foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da UNIVASF. A partir
de agora, portanto, o vosso projeto pode dar inicio a fase pratica ou experimental. Informamos ainda que no
prazo maximo de 1 (um) ano a contar desta data devera ser enviado a este comité um relatério sucinto
sobre o andamento da pesquisa.
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Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacédo
Informagdes Basicas| PB_INFORMAGCOES_BASICAS_DO_P | 31/05/2019 Aceito
do Projeto ROJETO_1291655.pdf 09:59:01
Outros Carta_CEPSimone.pdf 31/05/2019 |Simone Francisca Aceito

09:57:59 |Ramos de Sousa
Ramos de Sousa
Folha de Rosto Folharosto_Simone.pdf 30/05/2019 |Simone Francisca Aceito
09:29:33 |Ramos de Sousa
Ramos de Sousa
Projeto Detalhado / | Projeto_AtualizadoSimone.pdf 29/05/2019 |Simone Francisca Aceito
Brochura 20:37:47 |Ramos de Sousa
Investigador Ramos de Sousa
TCLE / Termos de | TCLE_Ajustado.pdf 29/05/2019 |Simone Francisca Aceito
Assentimento / 20:36:44 |Ramos de Sousa
Justificativa de Ramos de Sousa
Auséncia
Outros Termo_Sigilo.pdf 01/02/2019 |Simone Francisca Aceito
17:21:26 |Ramos de Sousa
Ramos de Sousa
Outros Anuencia_Incra.pdf 31/01/2019 |Simone Francisca Aceito
12:30:23 |Ramos de Sousa
Ramos de Sousa
Declaragédo de Declaracao_Simone.pdf 31/01/2019 |Simone Francisca Aceito
Pesquisadores 12:30:04 |Ramos de Sousa
Ramos de Sousa
Orgcamento Orcamento_Simone.pdf 31/01/2019 |Simone Francisca Aceito
12:29:32 |Ramos de Sousa
Ramos de Sousa
Cronograma Cronograma_Simone.pdf 31/01/2019 |Simone Francisca Aceito
12:29:18 |Ramos de Sousa
Ramos de Sousa

Situacao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacdao da CONEP:

Nao

Endereco: Avenida José de Sa Manicoba, s/n

Bairro: Centro
UF: PE

Telefone: (87)2101-6896

CEP: 56.304-205

Municipio: PETROLINA

Fax: (87)2101-6896 E-mail:

cep@univasf.edu.br
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PETROLINA, 12 de Junho de 2019

Assinado por:
Rebeca Mascarenhas Fonseca Barreto

(Coordenador(a))
Endereco: Avenida José de Sa Manigoba, s/n
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ANEXO B — PEQUENO GUIA PARA GRAVACAO COM CELULAR
(Catarina de Angola, jornalista da Angola Comunicacao e comunicadora
popular)

1 — Antes de comecar a filmar, limpe a lente do seu celular, € importabte para que as
imagens saiam mais nitidas. Limpe de preferéncia com um tecido macio, como
algodao;

2 — Teste o audio do seu celular antes, faca uma gravacao teste para perceber se 0
volume esta certo;

3 — Ao filmar, escolher um local naturalmente bem iluminado, pois no escuro ou com
muita sombra no rosto das pessas, as imagens nédo irdo aparecer;

3 — Dé preferéncia a um ambiente e horario mais silencioso no momento de gravar;
3 — Tenha cuidado com ventos fortes, pois eles cobrem a fala durante as gravacgoes;

4 — Nao grave muito longe de quem estiver fazendo a fala se quiser que ela seja usada,
pois de longe a fala pode ficar muito baixa;

5 — Preferencialmente, filme com o celular na horizontal.
6 — Se entrevistar alguém anote nome e sobrenome;

7 — Tenha firmeza nas maos ao filmar, atencao para nao tremer, se necessario coloque
o celular parado em algum local para fazer a gravacao;

8 — Planeje o que vai gravar antes, para que nao perca o foco no assunto que deseja
abordar na hora de gravar;

9 — Néao fale em cima da resposta de outra pessoa, deixe que ela termine a fala para
que vocé faga alguma pergunta ou comente;

10 — Confira se sua bateria esta carregada e se seu celular tem espaco suficiente para
guardar as gravacoes.
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ANEXO C — CORDEL NOSSA ORIGEM

A Histoéria da Comunidade Vitorino — Oroc6-PE

Vou de um assunto
Que julgo muito importante
De um lugar muito bonito

E interessante.

Tudo comecgou quando um senhor
De nome “Vitorino” resolveu se mudar
E foi para esse lugar que construiu
familia

E foi nesse dia que nasceu nosso lar.

Logo a noticia se espalhou
E com muito amor
Nossa comunidade foi batizada
E Vitorino foi chamado.
Com o passar dos tempos

Seu herdeiro se espalhou

E varias familias nessas terras morou
E com muita alegria e satisfacao

Vivemos até hoje com e unido.

Do leito do rio tiramos nossa cultura
Que defendemos com bravura
De um saldado de guerra
Enxada é o nosso armamento
E a municdo € o nosso alimento

Tirado da propria terra.

Nossa comunidade
Ainda hoje € muito tradicional
Todas as familias vivem do plantio

artesanal.

Temos também a nossa religido
Nossa marca de uniao
Comecou com os Penitentes
Onde muita gente nao os pode ver

E que s6 Jesus pode saber.

Carregam uma Cruz
A Misséo de Jesus
E com a lingua enrolada
E a estratégia usada
Para esconder as suas identidades
E sem nenhuma maldade
Andam pela escuridao

Para espalhar a sua misséo.

Como toda comunidade
Temos nosso representante
Santa Cruz da Venerada

Companheira constante.



Surgiu com os Penitentes que
carregavam
Uma Cruz, e até hoje na comunidade

Se reza a Novena de Santa Cruz.

E na Festa da Padroeira
Que todos se unem
Na igreja todos assumem
Sua devogéo a missao
Os nove dias de novena é uma
tradicao

Passada de geracéo e geracao.

N&o podemos esquecer-nos da nossa
benzedeira
Chamada Raimunda
Nessas terras plantou raizes
profundas
De muito saber
Onde até os bebé
Conhece os seus talentos
Na sua casa encontramos alento
Sempre disposta a ajudar

Seja em qualquer lugar.

O Sao Gongalo é uma Danca
Muito linda de se vé

Pagar as promessas de quem se pos a

105

fazer
Danga crianca, home e mulher para
tradicdo se manter.

Agora agradecemos por sua atengao
Lembre sempre do Vitorino
Respeite a nossa tradigéo

Povo guerreiro e lutador
Que néo desiste da missédo
Fazemos parte do Territério

Quilombola com muito amor e

dedicacdo.

Autoras:

MARIA IVONEIDE GOMES DOS
SANTOS PEREIRA —
Académica do Curso Licenciatura em
Pedagogia,

Professora Quilombola — Comunidade
Quilombola

Vitorino.

ANA CARLA FERREIRA DA SILVA
NASCIMENTO
Pedagoga, Professora Quilombola —
Comunidade
Quilombola Vitorino.
OROCO-PE, 19 DE SETEMBRO DE
2020.
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ANEXO D — CERTIDAO DE AUTOIDENTIFICACAO

i A
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,..'1 RS ae- ¢ peceds & ThE = l{‘:{i (4'(,.,
e 2r1ag 4
REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASII
MINISTERIO DA CULTURA  "esm, i
FUNDACAO CULTURAL PALMARES' "H{i} =5’

Criada el Lo, 7668 de 22 de agosto de (958
wift

I Seovrenns
Departamento de Proteciio ao Patrimdnio Afro-Brasile . DE00704uy
N
. ; 7 N
CERTIDAO DE AUTODEFINICAO (c,m 88
S A

Q Presidente da Fundazdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicdes
legais conferidas pelo art. 1° ¢a Lei n.¢ 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 29, §§ 19e
29, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta ¢
pioceditnento para identificagdo, recenhecimento, delimitagdio, demarcagio e tituiacao das
ferras ocupadas por remanescentes das comunicades dos quilombos de que trata o art. 63
do Ato das DisposicGes Constitucionais Transitdrias e artigo 216, I a V, §8 192 e 59 da
Constituigdic Federal de 1988, Convencio no 169, ratificada pelo Decreto n¢ 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do Processo administrativo desta Fungaciio n°
01420.001597/2007-14 CERTIFICA que 2o Comunidade de Umsburana /
Caatinguinha / Remanso / Vitorino / Maia de Sio José, localizada no municipio de
Oroco/PE Registrada no Livro de Cadastro Geral n.© 012, Registro n. 1.250, fl. €5, ncs
cermos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.© 98, de 26 de
novembre de 2007, puliicada no Didrio Oficial da UniSo n.© 228 de 28 de novembre de
2007, Secaio 1, f. 29, SE AUTODEFIFE COMO REMANESCENTES DF QUILONMEQ,

o
e . "

Cu, Mauricie Juige Souza dos Reis, (Ass.)...£5....., Diretor do Departamento de
Protegdo do Patriménio Afro-Brasileiro, a lavrei ¢ a exffar. Brasilia/DF, 14 de cutuhre de
2009, ‘

O referido é verdade e dou 4.
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