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Por muito tempo ndo se aceitou a existéncia de um direito nas sociedades indigenas.
Desde o descobrimento da América, partindo-se de uma visdo etnocéntrica, era
consenso que os indios ndo tinham “Fé, nem Lei, nem Rei”. (COLACO, 2012, p. 20)

1 Direito Indigena

E necessario fazer algumas consideragdes iniciais visando dirimir algumas confusdes
conceituais apontando as diferencas entre direito indigena e direito indigenista. Direito
indigena, direito consuetudinario, sistema juridico indigena, direito dos povos indigenas. Tais
termos sdo sindnimos e referem-se ao direito proprio de cada povo indigena, esse direito se
manifesta oralmente, coletivo, costumeiro e tradicional.

Alguns pontos a considerar! O povo indigena Guarani esta presente em dez estados
brasileiros, a etnografia os classifica em trés subgrupos, a saber: Nhandeva, Kaiowa ¢ Mbya,
(vivem em 222 terras indigenas no Brasil). (MAPA GUARANI DIGITAL). Pode-se afirmar
que cada uma das 222 terras indigenas tem seu proprio sistema juridico ou direito, ndo
obstante terem entre todas, muitos pontos em comum, como a lingua, cosmologia,
organizagdo social semelhante, todavia, considerando que cultura ndo € estatica e que mesmo
diante de trés variagdes linguisticas, ha diferencas entre tais em razdo do tempo de contato
com a lingua espanhola e portuguesa e com as diferencas regionais.

Pacheco, citando Souza Filho, apresenta dois equivocos da historiografia juridica ao
estudar sociedades indigenas. Eis os equivocos identificados pelo autor:

1) O de acreditar que o direito e a organizagdo das sociedades indigenas
existiram apenas até 1500, sendo entdo substituidos pela protecdo do Estado e direito
portugués. Este entendimento desconsidera que, estas sociedades indigenas com ou
sem contato com a sociedade nacional t€ém seus proprios principios éticos, juridicos
¢ organizacionais;

2) Outro equivoco apontado por Souza Filho e que, na verdade, complementa o
primeiro, ¢ o de imaginar que existe apenas uma sociedade indigena, ou que todos os

indigenas fazem parte da mesma sociedade, com um mesmo regime juridico, ético e
social. Sabe-se que hoje no Brasil convive uma populagdo indigena formada por
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mais de 200 etnias. E que as sociedades indigenas tém suas especificidades
(PACHECO, 2006, p. 124)

Cabe lembrar que, segundo o Censo IBGE 2010, sdo mais de 305 povos indigenas no
Brasil. Tendo em vista a grande diversidade de povos indigenas no Brasil, equivale a dizer que
cada um desse povo tem seu proprio direito em vigéncia na atualidade, segundo suas

especificidades.

1.2 Direito Indigenista

O direito indigenista ¢ o direito positivo, criado pelo Estado para tratar de assuntos
juridicos que envolvem os povos indigenas e o Estado, sendo este, formal, criado em regra
pelo Poder Legislativo, como ¢ o caso dos direitos constitucionais aplicados aos povos
indigenas. Vejamos pontos de vista sobre o conceito e a natureza juridica do direito
relacionado aos povos indigenas.

Para Villares, ndo existe direito indigena e nem direito indigenista, pois no primeiro
caso para esse autor o correto sdo sistemas juridicos de cada povo e ndo direito, pois esse
termo ¢ uma constru¢ao dos ocidentais e ndo se aplicaria aos povos indigenas. Sao as palavras
do autor:

[...]. Como se explicard, ndo se ha de definir como direito a reunido artificial das
diversas praticas juridicas dos povos indigenas.

Diversos povos indigenas brasileiros ndo se organizaram da mesma forma que a
sociedade brasileira, sob o jugo de leis e normas positivadas. O direito como
fendmeno social organizacional é uma construgdo da Idade Moderna ocidental,
quando muito deita suas raizes na Antiguidade Classica. Dessa forma falar em

direito indigena € impor um modelo de organizagdo alheio ao sistema juridico de
cada povo indigena. (VILLARES, 2009, p. 15-16)

Para esse autor, ndo ha que se falar, portanto, em direito indigena, e sim em um
sistema juridico de cada povo, pois direito ¢ constru¢do ocidental. Esse pensar me lembra os
registros historicos em que diziam sobre os indios! - gentes sem f€, sem lei, sem rei. Villares
de igual forma nao reconhece a existéncia de um direito indigenista, por isso o titulo de seu
livro “Direitos e Povos Indigenas”. Diz o autor:

Nao ha de se falar em Direito Indigenista, pois sob este titulo o objetivo se limitaria
a uma compilagdo de textos normativos e opinides doutrinarias sobre as normas do
direito positivo brasileiro sobre os povos indigenas. Escapa ao objetivo desse livro o
Direito Indigenista, pelo motivo de ndo se ter ainda definido como ramo

independente do Direito, reconhecido pelos juristas e dotado de principios e objeto
definidos de estudo. Possivelmente, de maneira ndo organizada, o Direito



Indigenista (ou qualquer nome mais apropriado que se dé€ a um novo ramo do direito
que estude as normas sobre os povos indigenas) ira se consolidar no futuro.
(VILLARES, 2009, p. 15)

Diferente ¢ o pensar de Lobo, que ja em 1996 publicou sua obra intitulada “Direito
Indigenista Brasileiro: Subsidios a sua Doutrina”. O autor ja defende a existéncia de um

Direito Indigenista e leciona:

Sustentamos que o direito indigenista constitui um ramo auténomo do direito e isso
suscita outra questdo [...]. Pode-se afirmar que o direito indigenista ¢ publico, uma
vez que de interesse e dever do Estado na tutela de direitos dos povos [...]. Neste
sentido, entendemos que o direito indigenista ¢ ramo do direito publico. Primeiro
porque de interesse ¢ dever do Estado, desde que assumiu a tutela destes direitos.
Segundo porque os direitos e interesses dos indigenas sdo de natureza
preponderantemente coletiva, a excegdo dos direitos personalissimos. Terceiro
porque sdo frequentes as relagdes de subordinagdo onde o Estado é parte e por
ultimo por serem as ditas normas inafastaveis por for¢a da vontade. (LOBO, 1996, p.
93 ¢ 95)

Divergindo de Villares, Lobo vislumbra o direito indigenista com autonomia € com
quatro principios diretivos:
1) A protegdo dos indios e suas comunidades ¢ de interesse e dever do Estado. 2) As
populagdes indigenas reconhece-se o direito a verem-se reconhecidas como nagdes.
3) As populagdes indigenas reconhece-se o direito a seus territorios de acordo com
suas necessidades sociais, culturais e economicas. 4) As populagdes indigenas

reconhece-se o direito de decidir se desejam ou ndo se articularem com a sociedade
nacional dominante. (LOBO, 1996, p. 91)

Demonstrando a falta de consenso entre os termos indigenas e indigenistas que por
vezes sdo até apresentados como sindnimos, extraimos de Stefanini em seu Codigo Indigena
no Direito brasileiro: “O direito indigena ¢ um auténtico direito transformador no organismo
da dinamica social e que vivifica este tecido axioldgico razdo pela qual poderia ser concebido
como um direito social proprio” (STEFANINI, 2012, p. 25).

Penso que o conceito apresentado por Stefanini de direito indigena como um direito
social equivale ao direito indigenista, isto €, aquele criado, positivado pelo Estado, portanto o
autor aqui ndo esta a falar do direito de cada povo e sim do direito estatal indigenista. Na
verdade, ndo ¢ so Stefanini que trata o direito indigena como sindnimo de direito indigenista,
Pacheco nos esclarece que:

Nesse sentido, cabe esclarecer que, normalmente, ao tratarmos de Direito Indigena,
referimo-nos ao direito que o Estado brasileiro reconhece aos indios - também tido
como direito indigenista, e ndo aos direitos dos indios propriamente dito, este ja
compreendido como o conjunto de normas proprias que regulam a conduta interna
de cada sociedade indigena no Brasil. (PACHECO, 2006, p. 122)

Como visto, Pacheco percebe o termo indigena e indigenista, diferenciando-os, mas

sem, contudo, desconhecer que os termos sdo tidos por muitos como sindnimos.



Ap6s tais consideragdes, defendo a existéncia dos direitos indigenas, ou seja, aqueles
que lhes sdo proprios, ainda que cientificamente direito seja uma criagdo do mundo ocidental,
todavia, os sistemas juridicos proprios a meu ver sao direito, mesmo porque ja dizia Ulpiano
no Corpus luris Civilis: “Ubi homo ibi societas; ubi societas, ibi jus.” Onde existe o homem,
ha sociedade; onde existe sociedade, ha direito. Ao fazer tal afirmacdo, ndo significa que eu
ndo conhega a existéncia de uma corrente classica jusfilosofica que so reconhece direito onde
existe o Estado, ou seja, sem Estado ndo ha direito. Reconheco outrossim, a existéncia do
direito indigenista como sendo aquele criado, organizado, sistematizado pelo Estado, que ¢
denominado por muitos como direito positivo.

Encerrando o assunto no presente trabalho, coaduno com os jusnaturalistas e
jusracionalistas que defendem a existéncia de direitos para além do direito ocidental, pois o
direito é inerente ao ser humano. Nessa escola, o direito natural € universal, estavel e
imutavel. ApoOs tecer consideragdes sobre direito indigena e direito indigenista, inicio
ponderagdes sobre o direito do povo Guarani, uma vez que a organizagdo social guarani
sempre teve suas regras proprias nos mais variados assuntos de forma a manter o equilibrio no
seio da sociedade, ¢ o que podemos entender nos dizeres de Héléne Clastres, ao apresentar o
resultado da transgressdo social entre os Guarani, seja quando o individuo se alimenta de
carne crua ou cozinha na floresta e 14 se alimenta (CLASTRES, 1978, p. 94).

O ato de comer carne crua e ou longe da comunidade, ¢ uma pratica que atenta contra
os principios comunitarios da reciprocidade e da solidariedade mbya, retirando do
transgressor as caracteristicas de humanidade. Comer carne crua ndo ¢ coisa da humanidade
mbya, esse ato na verdade é uma pratica do Jaguar’, essa transgressio faz do indigena
semelhante ao animal, por isso pode sofrer encantamento a ponto de se tornar também um
jaguar. O transgressor podera ficar doente, a ponto de se transformar (metempsicose). E por
ser uma potencial ameaga para sociedade ¢ necessario, caso ndo seja tratado a tempo pelo
nhanderu, que o transgressor seja morto.

Hélene Clastres demonstra de forma enfatica essa possibilidade:

Durante o tratamento, o possesso deve ficar de pé; se ndo o consegue, se ele se
dobra, ¢ que ja ¢ tarde demais: fie “e”, a sua palavra, ja o abandonou e o espirito da

carne crua estd no seu sangue; 0 possesso vai comegar a rosnar. Entio é preciso
mata-lo a flechada e queima-lo. (CLASTRES, 1978, p. 94, grifos meus)

3 Jagua ¢ a denominagdo que damos para cachorro, mas tenho percebido, inclusive no caso citado por Clastres de
Jaguar, traz o significado de ong¢a e ndo cachorro. Usualmente os mbya, denominamos a onga de jaguareté.



Como se percebe, o que deve ser morto ja ndo € o ser humano em sua esséncia, € sim 0
que ja foi transformado em jaguar, pois ¢ uma ameacga para todos os individuos e para
comunidade, por essa perda de humanidade e transformagao em Jaguar, o transgressor devera
ser morto a flechada e queimado. Muitos dos casos relatados a demonstrar a existéncia dos
direitos indigenas ou de suas violagdes sdo de tempos remotos como o registrado acima por
Héléne Clastres, mesmo os relacionados a conflitos internos e externos demonstram esse viés
da temporalidade, todavia, como o viver ¢ atualizar-se e reinventar-se, pode-se afirmar que
todas as comunidades indigenas, algumas com mais outras com menos autonomia, exercem
seu direito, uma vez que o direito € algo vivo e aplicavel no tempo e no espago.

Nesse sentido, ¢ crivel sustentar que relagdes de parentesco, casamento, regras de
trabalhos comunitarios, regras de convivios, conflitos e demais expressdes culturais estdo
acontecendo em todo instante em todas as aldeias e terras indigenas do Brasil, tornando vivos
os ditames constitucionais ao reconhecer, usos, costumes, linguas, crengas e tradi¢des que ao
meu ver, se trata dos direitos dos povos indigenas, ou direitos indigenas.

Ademais, teria dezenas de casos que comprovam a existéncia de um direito proprio
indigena, ou seja, a formas proprias de resolver suas questdes seja no ambito civil, penal ou
em relagdo aos direitos coletivos internos, dessa forma pode afirmar a existéncia de tantos
direitos quanto s3o os povos indigenas no Brasil, uma vez que cada povo indigena tem seu
proprio direito. Nessa direcdo, as situacdes apresentadas dizem respeito ao que no direito
ocidental ¢ denominado de direito publico, mais especificamente direito penal, mas os povos
indigenas tém direito relacionado as regras de casamentos e impedimentos.

Quanto a aplicacdo do direito interno, comenta Rita Segato:

Um dos momentos mais ricos e complexos da discussdo de conceitos ocorreu
quando uma das participantes, a advogada indigena Lucia Fernanda Belfort —
Kaigang, perguntou sobre a possibilidade de se considerar o costume tradicional de
um povo originario equivalente a lei, ou seja, sobre a possibilidade de se considerar
o direito “tradicional”, o costume, equivalente ao direito em seu sentido moderno e
passivel de substituicdo dentro da comunidade. Esta é, sem duvida, uma grande
pergunta, que encontra as respostas mais diversas na literatura sobre o tema. Se nos
remetermos a Convencdo 169, de 1989, da Organizacdo Internacional do Trabalho
(OIT) sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes, ratificada pelo
Brasil em junho de 2002, seremos advertidos de que, embora se recomende
sensibilidade com relagdo ao chamado direito “consuetudinario” e aos costumes das
sociedades indigenas, esses outros direitos, ou direitos proprios, tal como as vezes
sdo denominados, ndo podem ser contraditdrios com os direitos definidos pelo
sistema juridico nacional nem com os direitos humanos internacionalmente
reconhecidos. Mantém-se, assim, certo grau de indefinicdo, ao se inovar no
pluralismo que a Convengdo introduz, insistindo-se, contudo, na necessidade de
negociar quando as leis modernas ¢ em especial os direitos humanos instituirem o
carater intoleravel de determinados costumes:

Artigo 8°. 1. Ao aplicar a legislagdo nacional aos povos interessados, deverdo ser
levados na devida consideragdo seus costumes ou seu direito consuetudinario.



2. Esses povos deverdo ter o direito de conservar seus costumes ¢ instituigdes
proprias, desde que eles ndo sejam incompativeis com os direitos fundamentais
definidos pelo sistema juridico nacional nem com os direitos humanos
internacionalmente reconhecidos. Sempre que for necessario, deverdo ser
estabelecidos procedimentos para se solucionarem os conflitos que possam surgir na
aplicacdo deste principio.

3. A aplicag@o dos paragrafos 1 e 2 deste Artigo ndo deverd impedir que os membros
desses povos exercam os direitos reconhecidos para todos os cidaddos do pais e
assumam as obrigacdes correspondentes.

Artigo 9°. 1. Na medida em que isso for compativel com o sistema juridico nacional
e com os direitos humanos internacionalmente reconhecidos, deverao ser respeitados
os métodos aos quais os povos interessados recorrem tradicionalmente para a
repressdo dos delitos cometidos pelos seus membros.

2. As autoridades e os tribunais solicitados para se pronunciarem sobre questoes
penais deverdo levar em conta os costumes dos povos mencionados a respeito do
assunto.

Artigo 10°. 1. Quando sangdes penais forem impostas pela legislagdo geral a
membros dos povos mencionados, deverdo ser levadas em conta as suas
caracteristicas econdmicas, sociais e culturais.

2. Dever-se-a4 dar preferéncia a outros tipos de punicdo que ndo o encarceramento.
Vemos que, apesar das recomendacdes especiais e do pluralismo no reconhecimento
das formas tradicionais de resolugdo de conflitos, retribui¢do e reparagdo, a
Convencdo deixa claro ndo perceber como equivalentes ou do mesmo nivel as
normas tradicionais baseadas em praticas e¢ valores culturais ancestrais e as leis de
ambito estatal ou supra-estatal. Ressalte-se que o tema do pluralismo juridico ¢ de
grande complexidade e inclui polémicas fundamentais para a regulamentagdo do uso
da Convengdo (ver, por exemplo, Albd 1998, 1999; Castro e Sierra 1999; Maliska
2000; Sanchez Botero 2003, 2004; Sousa Santos 1998, 2003; Sousa Santos e Garcia
Villegas 2001; Yrigoyen Fajardo 1999; e Wolkmer 2001, entre muitos outros que
contribuiram com este instigante campo de estudos). (SEGATO, 2006, p. 107-236)

Nao ¢ o objetivo neste momento construir ou analisar um tratado de direitos indigenas,
mas visa demonstrar a existéncia desde sempre do Nhandereko entre nos os Guarani, para
tanto mais alguns casos ou situagdes juridicas serdo apresentadas visando sustentar a
existéncia do direito guaranitico seja pré-colonial ou na atualidade. Nessa perspectiva, os
direitos coletivos Guarani sdo parte de sua esséncia enquanto povo, pois privilegia-se o
coletivo caso entre em conflito com o direito privado. Varios sao os direitos coletivos como a
danga, a crenga ¢ as varias manifestagdes culturais, costumes e os direitos a terra € ao
territério. Ao considerar os aspectos que acabo de citar sem excluir outros, sigo o0s
ensinamentos de Geertz (2014, p. 10), ao sustentar: “Compreender a cultura de um povo
expoe a sua normalidade sem reduzir sua particularidade”.

Sobre a propriedade coletiva disserta Colago:

Os Guarani pré-coloniais também possuiam um tipo de propriedade coletiva e
individual. A propriedade coletiva era a mais importante ¢ a mais abrangente,
iniciando-se com a ocupagdo do territorio. A terra era considerada um bem sagrado,
indispensavel para a sobrevivéncia do grupo. Os limites de cada tribo deveriam ser

rigorosamente respeitados por outras tribos. O territério pertencia a toda a
comunidade e jamais poderia ser alienado. (COLACO, 2012, p, 173)



Sobre o direito a terra como direito coletivo, ndo tem muita necessidade de trazer
varios exemplos, pois € publico e notdrio que a terra ¢ um bem coletivo para os povos
indigenas e que ndo se permite a venda ou a exploragdo individual. Com isso ndo quero dizer
que muitas comunidades atualmente ndo tém uma relagdo econdmica com a terra a ponto de
fazer contrato de arrendamento e outros, casos também publicos e notorios, mas para nos, os
Guarani da atualidade, continuamos a respeitar e tratar a terra como um direito coletivo de uso
comum do povo. Nossa realidade em Jacundd demonstra bem isso, ja tivemos conflitos
internos, a ponto de meu pai, irmaos e sobrinhos se mudarem de Jacunda, fazerem uma nova
aldeia, alguns foram para a cidade, mas jamais se pensou em vender a terra para vendé-la e
fazer da terra propriedade individual. Mesmo diante dos conflitos sempre soubemos que a
situacdo seria superada e que sempre teremos um lugar que ¢ de todos e que visa a garantir
nossos direitos como coletividade, como povo Guarani.

Também na terra indigena Jacundd, a comunidade j& teve mais de uma dezena de
cabegas de gado, mas ndo era de ninguém individualmente, pertencia a toda a comunidade, se
era o caso de vender, a comunidade toda participava da decisdo do que era para ser vendido
ou para servir de alimentagdo para a comunidade. E fato que o direito coletivo sempre foi
conhecido por nossa gente, disso resulta inclusive a chamada reciprocidade e solidariedade
mbya. Nesse caso, muitos dos pontos tratados, embora levassem outras nomenclaturas, na
minha qualidade de jurista e antropdlogo, vejo como direito, alids, como direito costumeiro
Guarani que sinteticamente venho apresentando na expressao ‘“Nhandereko”, traduzida como
nosso jeito de ser, nosso costume, nosso sistema.

A jus-historiadora Colago em sua introducdo sustenta:

Apesar da divisao “artificial” do sistema juridico da sociedade Guarani pré-colonial
em relagdes internas e externas de governo, em direito penal e em direito civil, todos
estdo regidos por um unico fio condutor, formado por quatro principios basicos: a

valorag@o dos interesses coletivos em detrimento dos individuais, a responsabilidade
coletiva, a solidariedade e a reciprocidade. Todos esses principios estdo intimamente

ligados e normalmente se confundem. (COLACO, 2012, p. 19)

Nao obstante a respeitavel autora colocar artificial entres aspas, o mesmo se diga para
o direito tradicional ocidental, pois o direito ¢ considerado por muitos estudiosos como uno,
mas para fins apenas metodoldgicos e didaticos ¢ que ¢ dividido em publico e privado e
sequencialmente o publico, em direito constitucional, direito administrativo, direito
processual e assim sucessivamente ¢ o privado em direito empresarial e direito civil. Nesse

sentido, Alessandra Almeida Barbosa e Larisse Leite Albuquerque:



Apesar do Direito ser uno, indivisivel e indecomponivel, os ramos se dividem para
fins didaticos, mesmo que estudado como um grande sistema. A par disso, o direito
constitucional esta dentro do ramo do direito publico fundamental, uma vez que se
refere a todos os elementos primarios de organizagdo e funcionamento do Estado,
estabelecendo as bases de sua estrutura. (2019, p. 88)

O sistema juridico, para ser denominado como tal, deve ter, dentre outros requisitos,
autonomia e principios, embora sejam interdependentes entre si, dessa forma andou bem a
Professora Colaco ao apresentar os quatro principios basicos do direito guaranitico: a
valoragao dos interesses coletivos em detrimento dos individuais, a responsabilidade coletiva,
a solidariedade e a reciprocidade. Como se percebeu, o problema entre os dois mundos do
direito ndo estd em sua divisdo “artificial” didatico-metodologica, mas em sua estrutura
diametralmente oposta, uma vez que o Direito Guarani costumeiro ou consuetudinario tem
seu fundamento na valora¢do dos interesses coletivos em detrimento dos individuais, a
responsabilidade coletiva, a solidariedade e a reciprocidade.

J& o direito alienigena europeu estava e estd ainda arraigado na prote¢do em primeiro
lugar da propriedade e esta tem suas caracteristicas no direito individual, exclusivo, perpétuo
e absoluto, ndo ¢ demais afirmar que o direito secularmente construido no Brasil foi
fundamentado nessas premissas € soma-se a isso o discurso ideologico religioso que justifica
a predominancia do direito europeu sobre quaisquer outros povos, uma vez que veio emanado
da autoridade divina como sustentado por inumeros teoéricos, juristas e tedlogos europeus,
como se percebe na defesa da primazia do direito europeu sobre o indigena em Sepulveda, no

século XVI:

Aqueles que superam os outros em prudéncia e razdo, mesmo que ndo sejam
superiores em forca fisica, aqueles s@o, por natureza, os senhores; ao contrario,
porém, os preguigosos, os espiritos lentos, mesmo que tenham as forgas fisicas para
cumprir todas as tarefas necessarias, sdo por natureza servos. E ¢é justo e util que
sejam servos, € vemos isso sancionado pela prépria lei divina. Tais sdo as nacdes
barbaras e desumanas, estranhas & vida civil e aos costumes pacificos. E sera
sempre justo e conforme o direito natural que essas pessoas estejam submetidas
ao império de principes e de nagdes mais cultas e humanas, de modo que, gragas a
virtude destas e a prudéncia de suas leis, eles abandonem a barbarie e se conformem
a uma vida mais humana e ao culto da virtude. E se eles recusarem esse império,
pode-se impd-lo pelo meio das armas e essa guerra sera justa, bem como o declara o
direito natural que os homens honrados, inteligentes, virtuosos e humanos dominem
aqueles que ndo tem essas virtudes. (SEPULVEDA apud LAPLANTINE, 2003, p.
39, grifos meus)

Como posto, o colonizador no alto de seu etnocentrismo se julgava acima de tudo e de
todos, e ndo reconhecia f&, lei e rei, a ndo ser sob os fundamentos europeus catdlicos, fato esse

que justificou toda sorte de imposi¢cdes politicas, religiosas, juridicas sobre os povos

dominados. Para o direito portugué€s e ou espanhol soava muito estranho valores outros que



ndo o da individualidade, do poder centralizado no monarca e na Igreja e do acimulo de
riquezas nas maos de poucos.

S6 muitos séculos depois vamos encontrar, em nosso ordenamento juridico patrio, a
moral e ética ingressando em nosso mundo do direito de forma normatizada, pois antes era
como se fossem temas de areas separadas, se tornando verdadeiros principios constitucionais,
como o da dignidade humana, socialidade, boa-fé objetiva e mais recentes por for¢ca dos
direitos humanos o principio da solidariedade. O mesmo se diga dos direitos coletivos e
difusos na atual realidade juridica nacional. Logo, essa evolucdo do direito ocidental levou
séculos pos-colonizagdo.

Para o povo Guarani ja eram principios desde aqueles tempos do contato entre eles e
0s povos europeus, como apresentado por Colago, ou seja, os principios da valoragdo dos
interesses coletivos em detrimento dos individuais, a responsabilidade coletiva, a
solidariedade e a reciprocidade.

Por conta do etnocentrismo juridico, ndo se reconheceu o Direito Guarani, nesse
sentido, Chase-Sardi, citado por Colaco nos esclarece:

Chama de “etnocentrismo juridico” a posi¢do de varios autores, tanto de esquerda,
quanto de direita, como MARX, ENGELS, KELSEN e RADCLIFFE-BROWN, que
vinculam o direito ao Estado, ndo aceitando a existéncia de direito nas sociedades
sem escrita por ndo haver organizacao estatal. (COLACO, 2012, p. 21)

De igual modo, Branislava Susnik, estudiosa dos Guarani, aqui também citada por
Colaco, nos ensina:

Susnik entende que, para manter a integridade e a ordem de qualquer grupamento
humano, ¢ necessario existir um “guia legal”, capaz de regular a convivéncia social,
definindo as condutas proibitivas, com for¢a moral suficiente para prevenir os atos
socialmente reprovaveis. (COLACO, 2012, p. 21)

Percebe-se que ao longo do tempo, principalmente por forcas dos estudiosos
antropologos, o proprio direito brasileiro vem mudando e aceitando ou até mesmo “tolerando”
a sociodiversidade e o pluralismo juridico, por compreender que ndo existe sociedade sem
direito, pois onde esta a sociedade estd o direito, ndo importa onde ela esteja, nem quais sdos

seus costumes, crengas, valores, culturas e tradigdes.

1.3 Direito Guarani e o Pluralismo: No Brasil e no México



Para analisar como se da a relagdo do direitos dos povos indigenas com o direito
estatal, incluindo e principalmente nessa relacdo o Direito Guarani, iniciarei apresentando
essa questdo a partir do contexto mexicano, em razao do tratamento explicito desta tematica
no direito do México e por conta do periodo do doutorado sanduiche que me permitiu viver
por seis meses no Estado de Oaxaca e estudar no Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social (CIESAS), fato que me permitiu ir a campo, me reunir
com liderangas indigenas e conhecer um pouco da atuagao politica deles no exercicio de sua
autonomia e auto governo, bem como participar de aulas/semindrios de antropologia sobre
ndo apenas a realidade mexicana como de outros povos e culturas tendo em vista alguns
doutorandos serem de outros paises.

Diante disso, vejamos o que diz a Constituicdo Mexicana sobre o pluralismo cultural e
o juridico em relacdo aos povos indigenas:

Articulo 20. La Nacion Mexicana es Unica e indivisible.

La Nacion tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus
pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones que habitaban en
el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacién y que conservan sus propias
instituciones sociales, economicas, culturales y politicas, o parte de ellas.

La conciencia de su identidad indigena debera ser criterio fundamental para
determinar a quiénes se aplican las disposiciones sobre pueblos indigenas.

Son comunidades integrantes de un pueblo indigena, aquellas que formen una
unidad social, econdémica y cultural, asentadas en un territorio y que reconocen
autoridades propias de acuerdo con sus usos y costumbres.

El derecho de los pueblos indigenas a la libre determinacion se ejercera en un marco
constitucional de autonomia que asegure la unidad nacional. El reconocimiento de
los pueblos y comunidades indigenas se hara en las constituciones y leyes de las
entidades federativas, las que deberan tomar en cuenta, ademas de los principios

generales establecidos en los parrafos anteriores de este articulo, critérios
etnolingiiisticos y de asentamiento fisico.

O caput do artigo 2* da Constituicdo do México enuncia que a Nagdo Mexicana ¢
unica e indivisivel, ndo obstante esse principio, informa na sequéncia que a na¢do tem uma
composi¢ao pluricultural sustentada originalmente em seus povos indigenas. O
reconhecimento ndo € apenas cultural ou multicultural, alcanca também o direito, uma vez
que ainda no Artigo em comento informa que o direito dos povos indigenas a livre
determinagdo se exercerd em um marco constitucional de autonomia que assegure a unidade
nacional. Nessa perspectiva, esse reconhecimento dos direitos indigenas no México vai ao
encontro da representagdo desse pais nos organismos internacionais na participagdo nos
ultimos anos da criacdo de institutos internacionais de protecdo dos direitos dos povos

indigenas e posteriormente na internalizacdo desses direitos na ordem interna.



Nas ultimas décadas, o México tem pautado sua participagdo no cendrio internacional
de maneira progressiva em especial no tocante aos direitos humanos dos povos indigenas
votando em prol dos avangos dos instrumentos internacionais, dos quais destacarei neste
relato a Convencdo n° 169 da OIT, a Declaracdo das Nagdes Unidas para os Direitos dos
Povos Indigenas e a Declaracio Americana dos Direitos dos Povos Indigenas. Nesse sentido,
faremos uma breve andlise do impacto legislativo no ambito interno do México
principalmente de inclusdes de alguns direitos internacionais em sua Constituicdo, bem como

em outras legislagdes infraconstitucionais.

Convénio n° 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes.
(Adotado em 27 de junho de 1989 pela Conferéncia Geral da Organizagao Internacional do
Trabalho em sua septuagésima sexta reunido). Sobre sua aprovacdo pela Camara de Senadores
do México, bem como sua ratificagdo pelo presidente da Republica, vale a pena citar Marcos
Matias Alonso ao apresentar a Compilacao intitulada: Tratados Internacionales y los Derechos
Indigenas en México, ao dizer:

En América Latina, México fue el primer pais de ratificar el Convenio N° 169. A
escala mundial, Noruega fue el primer pais que subscribi6 este instrumento juridico
internacional. El Convenio fue aprobado por la Camara de Senadores el 11 de julio
de 1990. En México, desde hace 28 afios, las disposiciones del Convenio N° 169 de
la OIT tienen vigencia, y su observancia es de caracter obligatorio para el Estado
mexicano.

Como visto, desde muito cedo o México adotou a Convengao em apreco internamente,
coisa que no Brasil veio a ocorrer muito tempo depois, apés intensos debates no Poder
Executivo bem como nas duas Casas do Congresso Nacional Brasileiro, em razao de forgas
ideoldgicas conservadoras ndo aceitarem o fato de chamar as coletividades indigenas de
povos como inserto no Convénio e nem de designar as terras indigenas de territorios.

II — Dados referentes ao Brasil: a) aprova¢do = Decreto Legislativo n. 143, de
20.06.2002, do Congresso Nacional; b) ratificacdo = 25 de julho de 2002; c)
promulgacdo = Decreto n. 5.051, de 19.04.2004; d) vigéncia nacional = 25 de julho
de 2003.*

Ressalta-se que o Convénio n° 169 da OIT ¢ um marco historico legal internacional,

que ao ingressar em um ordenamento juridico nacional passa a fazer parte determinada do

sistema legal interno, no caso brasileiro, desde seu ingresso passa a receber na hierarquia das

* Disponivel em: <https://www.ilo.org/brasilia/convencoes/WCMS_236247/lang--pt/index.htm>. Acesso em: 21
de agosto de 2019.
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leis ou status legal de lei supralegal, isto ¢é, estd abaixo apenas da Constitui¢do Federal e
acima de todas as demais leis.

Quanto a Declaragdo das Nacodes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, vale
registrar a Nota Oficial emitida pela Secretaria do Foro Permanente para Questdes Indigenas
da Organiza¢do das Nacdes Unidas, de 07 de fevereiro de 2017, em relagdo ao Décimo
aniversario da Declaragdo das Nag¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas: medidas
adotadas para aplicar a Declaragao no ponto II que versa sobre o reconhecimento dos direitos
dos povos indigenas no plano nacional no item A quanto ao reconhecimento constitucional no
que apresenta no n° 13 uma anélise sobre 0 México.’

La Constitucion de México de 1917 se modificé en 2015 para incorporar varias
referencias a los derechos de los pueblos indigenas, incluido su derecho a la libre
determinacion mediante el ejercicio autdnomo del gobierno interno de conformidad
con sus normas, procedimientos y practicas tradicionales, y su derecho a elegir a
representantes indigenas en los ayuntamientos de los municipios con poblacion
indigena. Segun la Constitucion, las autoridades de México tienen la obligacion de
consultar a los pueblos indigenas en la elaboracion del Plan Nacional de Desarrollo
y de los estatales y municipales, y, en su caso, de incorporar las recomendaciones y

propuestas que realicen. En la Constitucion de México se reconoce también la
importancia de la educacion bilingiie e intercultural.

As referéncias informadas pelo Foro Permanente reconhecem alguns pontos
importantes da Declaragdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas que
foram recepcionados pela Carta Mexicana, indicando um reconhecimento oficial de um dos
organismos da ONU a um determinado pais, no presente caso o Estado mexicano. Quanto ao
Informe da Secretaria, vale consignar infelizmente, que em nenhum momento das 17 paginas
¢ feita mencao ao Brasil, essa auséncia de citagdo demonstra que o Brasil, embora tenha tido
importante participagdo nos mais de vinte anos em que se construiu a Declaragdo e mesmo
tendo sido um dos 143 paises do mundo que votou a favor da Declaracdo, acabou por nao
integrar em seu sistema juridico interno nada a respeito dessa importante Declaragdo mesmo
que ja tenha se passado dez anos de sua vigéncia.

Neste momento, registro que participei ativamente do ano de 2000 a 2006 das reunides
da ONU tanto em Nova York quanto em Genebra como integrante dos Grupos de trabalhos
para elaboracdo do Projeto da Declaragdo em comento, ora representando o Estado brasileiro
quando exerci a funcdo de Coordenador Geral de Defesa dos Direitos Indigenas da Fundagao

Nacional do Indio — Funai, quanto representando o movimento indigena brasileiro. Nessas

>Consulta realizada em:
<https://www.un.org/en/ga/search/view_doc.asp?symbol=E/C.19/2017/4&referer=http://www.un.org/en/docume
nts/index.html&Lang=S>. Acesso em: 23 de agosto de 2019.
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reunides € ou conversas informais entre a representacdo americana e¢ a dos paises
sul-americanos, de um lado os sulistas diziam que os Estados Unidos sempre votavam contra
os direitos humanos e no caso em discussdo contra os avangos dos direitos indigenas, por
outro lado os estadunidenses diziam que o Brasil e outros paises da regido votam sempre
favoraveis a tudo, porém nunca internalizaram em suas legislagdes e nem praticavam ou
votavam favoravelmente na ONU.

Em relagdo ao México, na esfera legislativa podemos verificar que os representantes
americanos estavam enganados, pois rapidamente os avangos em direitos indigenas foram
internalizados no pais, quanto a eficacia dessas medidas legislativas ha de verificar em outro
momento, pois a priori 0 que se busca analisar ¢ quanto a integracdo legislativa de tais
instrumentos internacionais. Ja em relacao ao Brasil, infelizmente a assertiva americana tem
demonstrado ser correta, uma vez que, no caso da Convengdo ja analisada, o Brasil levou
mais de uma década para sua internalizagdo legal e em relagdo a Declaragdo das Nacdes
Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas ja se passaram doze anos e nenhuma medida
por parte do Poder Executivo, quica do Legislativo, tomou até o momento iniciativas visando
sua integracdo no sistema juridico brasileiro.

Nessa perspectiva, a Declaragdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas ¢ o
ultimo instrumento internacional a ser analisado no presente relatério, oportuno salientar que
se trata do mais recente documento legal internacional e que foi aprovado pela Assembleia
Geral da OEA em 15 de junho de 2016 em Santo Domingo, capital da Republica Dominicana.
No que diz respeito a esse importante e novel instrumento de direito internacional vale
ressaltar que o México em sede de sua Constituicdo Federal obriga o Estado a cumprir todos
os tratados internacionais de que o pais seja parte, conforme nos apresenta Marcos Matias
Alonso e Miguel Flores Morales: “El primer parrafo del articulo primeiro eleva a rango
constitucional la obligacion del Estado Mexicano de cumplir con todos los tratados
Internacionales de los que nuestro pais es parte” (2017, p. 4).

O Brasil, seguindo sua propria dinamica, praticamente ndo se manifestou a respeito
desse importante instrumento de protecao dos direitos dos povos indigenas que ¢ a Declaragao
Americana dos Direitos dos Povos Indigenas (DADPI), aprovada pela Organizagdo dos
Estados Americanos - OEA, a ndo ser em uma breve nota do Ministério das Relagdes

Exteriores (MRE) reproduzida na pagina da Radio Yandé®:

6 Disponivel em:
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Segundo analise do Ministério das Relagdes Exteriores (MRE), a DADPI ¢ cerca de
30% mais extensa do que a Declaragdo dos Direitos dos Povos Indigenas da
Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) e trata de quatro temas novos, ndo
contemplados pela ONU ou pela Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do
Trabalho (OIT). Os novos temas estido nos artigos II, IX, XVII e XXVI, todos
com respaldo na legislacio brasileira. (Grifos meus)

Embora na parte que grifei o MRE informa que os avancos contidos na DADPI
encontram respaldo na legislacdo brasileira, ndo deveria ser esse o melhor caminho em
recepcionar um instrumento de tamanha importancia no cenario americano em nossa ordem
juridica interna, tendo em vista a aprovag¢ao da Declaracao ter sido por aclamacdo e o Brasil
se fez presente em toda a construcao desse marco internacional até sua aprovagao final no ano
de 2016. Por se tratar de tema de direitos humanos de bom tom ¢ sua aprovagao pelo nosso
Congresso Nacional visando sua internalizagdo legal de forma a ficar demonstrado o
compromisso do Brasil com os direitos humanos dos povos indigenas.

Todavia, mesmo que de boa vontade nao efetivando tais direitos, abre-se a
possibilidade de buscar o caminho jurisdicional. O que consta nos instrumentos internacionais
de protecdo aos direitos indigenas sdo principios minimos, cada e ou todos os estados devem
avancar muito além de tais enunciados minimos. Mesmo que no Brasil para que tais
instrumentos tenham eficacia legal interna seja necessaria sua aprovacao em ambas as casas
do Congresso Nacional, ndo ha como afastar sua aplicagdo, pois ao ter sido aprovada a
Declaracdo, esta entra em vigor nos paises que compde a Organizacdo dos Estados
Americanos (OEA), consequentemente, as violagdes aos direitos nelas contidas poderdo ser
levadas a julgamento pela Comissdo Interamericana de Direitos Humanos da OEA. Ha de se
notar que o Brasil foi um dos paises mais importantes na busca pela aprovacao da DADPI nos
17 anos em que levou até a sua aprovacgao.

O Brasil sempre, por sua delegagdo oficial, por organizagdes da sociedade civil tanto
as indigenas quanto as indigenistas, por varios lideres e profissionais indigenas, incluindo
advogados indigenas, como Joé€nia Wapixana, Paulo Celso Pankararu, Samuel Karaja e
Vilmar Guarany, participamos ativamente desse processo, inclusive conseguimos levar ao
Brasil uma das reunides sobre busca de consenso para a sua aprovacdo, ou seja, realizamos
em nosso Pais entre os dias 21 e 25 de marco de 2006 a VII Reunido de Negociagdes para a

Busca de Consenso, visando a aprovagao da Declaracdo Americana sobre os Direitos dos

Povos Indigenas’.

7 Cf. <https://www.oas.org/pt/centro_midia/nota_imprensa.asp?sCodigo=P-068/06>.
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Diante dos trés instrumentos internacionais na presente analise, importa dizer que o
Brasil participou ativamente tanto nas Assembleias Gerais, quantos nos Grupos de Trabalhos
oficiais e ou nos bastidores buscando sempre avangar nos projetos que ora ja sao documentos
legais, entdo ¢ mais do que justo que busque integrar oficialmente nas leis de nosso Pais no
minimo, como vem fazendo o México por meio de suas inclusdes em suas leis internas,
principalmente na esfera constitucional. Diante do exposto, fica claro que nossa Carta
Constitucional, ndo chega a expressar de forma explicita o reconhecimento ao
multiculturalismo nem o pluralismo juridico como fez o México, mas ¢ possivel perceber tais
reconhecimentos ainda que de forma implicita como sustentam Ana Paula Costa e Antdnio
Carlos Wolkemer, que ao analisar o pluralismo disseram:

Nesse cendrio de interculturalidade, surge a necessidade de ressaltar o pluralismo
juridico como uma importante ferramenta para que ndo impere apenas uma
inclinacdo legal no sentido da centralizagdo formalista e na mera aplicacao casuistica
das normas juridicas, mas visando torna-las mais amplas e, assim, capazes de
assegurar o direito a identidades singulares e coletivas, por mais diferentes que
sejam entre si. (2020, p. 115)

Nossa Lei Maior ndo chega a explicitar o pluralismo juridico, mas reconhece aos
indigenas a organizacdo social, usos, costumes, linguas, crengas ¢ tradi¢des e estes institutos
presentes no artigo 231 da Constituigdo Federal fazem parte dos denominados direitos
indigenas ou direitos dos povos indigenas. Ao reconhecer na esfera constitucional tais
direitos, implicitamente esta reconhecendo o pluralismo juridico.

Reforgando esse reconhecimento, ¢ importante ressaltar que a Convengdo n° 169 da
OIT integra o ordenamento juridico brasileiro por forca do Decreto n® 5.051, de 19 de abril de
2004 que promulgou a Convengdo no Brasil. Quanto a Declaragao das Nagdes Unidas e a da
Organiza¢do dos Estados Americanos, essas duas ndo passaram pelo crivo do Congresso
Nacional Brasileiro para integrar formalmente o direito nacional, todavia, como ja informado,
a aprovacao na ONU e na OEA teve ndo apenas participacdo ativa do Brasil, mas teve sua
aprovacao com voto favordvel de nosso Pais. Essas declaragdes tratam de instrumentos
internacionais com a finalidade de orientar a politica e alteracdes nas legislagdes dos paises
signatarios, visando a prote¢do dos direitos e interesses dos povos indigenas.

Espera-se que o novo cenario politico brasileiro permita nos proOximos anos que essas
declaracdes sejam devidamente analisadas e aprovadas pelo Legislativo Federal e tenham sua
devida aprovacgao, para que de fato a atuagdo brasileira nas esferas internacionais encontre eco

na realidade politico-juridica nacional.



Passada essa andlise comparativa entre o direito brasileiro € 0 mexicano, passemos a

analisar o Direito Guarani desde os primeiros tempos do contato até o presente século XXI.

Foto 23: Vilmar Guarany e esposa Clarice em Oaxaca de Juarez/MX, durante minha mobilidade no Programa
Sanduiche do Doutorado em Antropologia Social - Bolsa Professor Abdias Nascimento da parceria
UFG/CIESAS - Pacifico Norte.

Fonte: Acervo pessoal de Vilmar

Acesso em: 22 de setembro de 2022.

Em relagdo ao Direito Guarani, Colago em seu magistério afirma:

Em suma, o Guarani pré-colonial respeitava a tradi¢do, obedecendo as normas de
convivio social instituidas pelo grupo, porque as sociedades indigenas sdo tdo
homogéneas que as normas juridicas, morais, religiosas, de produgdo e outras se
confundem. Todas essas regras sdo vitais para sua sobrevivéncia, principalmente
pelo meio natural em que vivem e pelo seu conhecimento tecnologico. Violar a lei
seria sentenciar a propria morte, pois o individuo teria poucas chances de
sobrevivéncia caso fosse ignorado ou abandonado pelo seu grupo. Além do que,
existe todo o envolvimento psicoldgico de sua mentalidade. Burlar os costumes seria
desrespeitar os tabus, seria irar os deuses e a natureza, trazendo consequéncias



catastroficas ao individuo infrator e a comunidade em geral, colocando em risco a
integridade do grupo. (COLACO, 2012, p. 23)

Coadunando com o apresentado pela Professora Colago e tendo em vista minha
convivéncia com minha parentela na regido Centro-Norte, ¢ também em visita as varias
comunidades Guarani da Regido Sul e Sudeste, pude observar a questao do Direito Guarani,
seja por historias contadas pelos mais velhos, inclusive sendo uma delas sobre a nao
obediéncia do meu grupo ao Nhandereko, que resultou desde a morte de nosso ultimo lider a
dispersao, conforme por ele mesmo previsto, quando disse!

— Depois de minha partida, ndo se levantara mais outro lider, vocés ficaram dispersos
por nao andarem segundo os nossos costumes, nossas leis, segundo Nhandereko (nosso
costume, nossas leis).

Essa profecia da ndo obediéncia aos preceitos do sistema guarani levou meu grupo a se
dispersar por varias regioes, razao pela qual estou agora dissertando essa tese. A partir desse
marco, praticamente cessou a migragao de nosso povo, a busca pelo Yvy Dju Pora e nosso
grupo passou a se deslocar em constante movimento, agora na busca por reencontrar parentes
e a buscar um lugar de paz para nosso povo.

Sobre a vivéncia pratica, ja sabiamos que entre nosso povo nao poderia haver misturas
ou participa¢do da vida social dos ndo indigenas, como festas, dancas e casamentos com
outros povos, principalmente quanto ao uso da bebida alcodlica. Assim, quando nos anos de
1987 estivemos meu tio Benedito Werd e eu na Terra Indigena Morro das Saudades em
Parelheiros, atualmente aldeia Guarani Tenondé Pora, naquela época faziamos uso de bebida
alcoodlica com frequéncia, € a0 encontramos outros parentes que l4 viviam e com 0s novos
amigos que também faziam uso de tal bebida, ndo ousdvamos adentrar a Opy (casa de reza)
por ser um lugar sagrado e também por medo de sermos descobertos pelo nhanderu, pois
como eles tém contato com Nhanderu Eté ou com Nhandejara (nosso Senhor), preferiamos
participar somente das reunides politicas ou das brincadeiras na comunidade, mas nao dos
rituais sagrados.

Isso porque tinhamos certeza dos desfechos que poderiam resultar, pois nosso povo ja
estava disperso em razdo da desobediéncia aos ditames legais de Nhanderu Eté e também por
termos certeza de que o lider da comunidade ¢ autoridade maxima espiritual de nosso povo,
portanto ele tem o poder de saber das coisas mesmo sem ninguém contar a ele, ele sabe de

tudo por intermédio dos sonhos, isso mantém a ordem e a paz na comunidade.

1.4 Direito Guarani (Nhandereko)



Muito ja se disse sobre o vocabulo ou expressio NHANDEREKO, todavia, por agora,
para trazer um viés juridico, necessario se faz novamente trazer os ensinamentos de Colago,

sendo vejamos:

Mesmo ndo possuindo tribunais legalmente constituidos nem leis escritas, possuiam
o seu direito e a sua justica. O Conceito de lei existia na lingua Guarani,
representados pelas palavras TEKO, que significa “ser, estado de vida, condigao,
estar, costume, lei, habito”. As ideias de lei natural”, “conformidade com os
maiores”, ou “conformidade com o direito costumeiro” eram representadas pelas
palavras TEKO REKO, TEKO RAPE e TEKO MEE. Também possuiam a nogio de
“conduta boa”, pela palavra TEKO PORA, e “conduta ma” pela palavra TEKO VAT.
BERTONI afirma que a Constituicdo dos Guarani estd contida “nos conceitos
morais, transmitidos por tradigdes e poemas, sancionados pela religido e pela

mitologia”. (COLACO, 2012, p. 24, grifos da autora)

Conforme ja assinalado alhures, de fato, por muito tempo, ndo apenas a palavra TEKO
e NHANDEREKO, mas toda a maneira de ser e estar do mundo Guarani era traduzida pelos
estudiosos como costumes ou cultura Guarani, por for¢a da tradicdo da antropologia em
estudar determinada sociedade como um todo.

Reconheco a assertiva em relagdo ao Nhandereko ser traduzido como nosso costume,
mas compreendo que esse conceito extrapola apenas os costumes ou nosso modo de ser, neste
sentido, minha andlise sobre o Nhandereko se verifica pelo viés juridico, alcangando inclusive
um dos principios do direito internacional, qual seja, o principio da autodeterminacgao.

Bertoni, citado por Colago, disse que a Constituicdo dos Guarani estd contida nos
conceitos morais, transmitidos por tradigdes e poemas, sancionados pela religido e pela
mitologia. Coaduno com essa afirmativa e percebo registro em varios escritos sobre a cultura
Guarani, como nos Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani de Schaden, Mitologia
Guarani de Cadogan, na Etnografia de Los Guarani del Alto Parana de Franz Miiller, e em
um dos mais profundos estudos sobre os guarani denominado de Yvu Rapyta — Textos miticos
de los Mbya Guarani del Gaira, de Leén Cadogan.

Vejamos um pouco do que disse Cadogan em Yvu Rapyta.

No capitulo VI da obra citada Cadogan ao explicar o diltivio na visao dos Guarani:

Yvy Ru’u

1. Yvy tenondeguakuéry

Oupitypama omara’eyra

2. Ofiembo’e pord i va’ekue,

[jarakuaa va’ekue
Ijaguyje pora,
Oodma oambarare.

3. A’ekuéry voi ombojera oyvy ju rupard



Tupa Miri ambapy.

4. Tjarakuaa”ey va’ckue,
Arandu vai ogueno’a va’ekue,
flande aryguakuérype ojeavy va’ekue oo vai,
ijjaguyje amboae.

5. Oime oo va’ee guyrdramo, ju’iramo, enéramo;
Guachtramo omondo Nande Ru kufia omonda va’e:
Nande Ru porikuéry fiande rekoard oeja va’ekue rupivy aéma
Jaiko pord i va’era.

6. Karai Jeupie ojeavy Nande Ru Tenondekuérype:
Omenda ojaiche ire.

Ou potédma yy;
Karai Jeupie ofiemboayvu, oporaéi, ojeroky;
Otuma yy, aguyje oupity e’yre Karai Jeupie.vy

7. Oyta Karai Jeupie, kua revé oyta;

Yypy ojeroky, ofiemboay, oporaei.
Ofiembomburu: mokdi jachy aguépy imbaraete.
Ijaguyje: ombojera pindo ju ogue mokdi i va’e;
Kandire angua.

8. Karai Jeupie, Karai Joajue,

A”e voi ombojera oyvy ju rupard i tupa Miri ambare.
Oo Karai Jeupie Nande Ru Karai Tapariramo;
Tupa Miri Ru Etéramo oo.

O Diluavio

1. Os habitantes da primeira terra
todos eles atingiram o estado de indestrutibilidade.

2. Os que rezaram em boa forma,
0s que possuiam entendimento,
todos alcangaram a perfeigao,
eles se dirigiram para sua futura morada

3. eles mesmos criam suas moradas na terra eterna,
na morada dos deuses menores.

4. Aqueles que ndo tinham entendimento,
aqueles que foram inspirados pela ma ciéncia,
aqueles que transgrediram contra aqueles situados acima de nos,
sairam em mads condicdes, sofreram de metempsicose.

5. Ha aqueles que se tornaram passaros, sapos, besouros;

Nosso Pai transformou a mulher que havia roubado em um veado:

apenas vivendo de acordo com os preceitos deixados por nossos bons pais



devemos prosperar.
6. O Senhor Incestuoso transgrediu contra Nossos Primeiros Pais:
Casou-se com a tia paterna.
As aguas estavam prestes a chegar;
o Senhor incestuoso rezou, cantou, dangou;
As aguas ja chegaram, sem que o Senhor Incestuoso tenha atingido a perfeicao.
7. O Senhor Incestuoso nadava, com a mulher nadava;
na agua eles dangavam, rezavam e cantavam
Eles foram inspirados pelo fervor religioso; depois de dois meses eles ganharam
forga.
eles obtiveram a perfeigdo; criaram uma palmeira milagrosa com duas folhas;
8. O Senhor incestuoso, o Senhor da unido nefasta,
ele mesmo criou para sua futura morada de terra indestrutivel no paraiso dos deuses menores.
O Senhor Incestuoso tornou-se nosso Pai Tapari;
ele se tornou o verdadeiro Pai dos deuses menores.
Eles descansaram em seus galhos e depois foram para sua futura morada, para se tornarem imortais.

(CADOGAN, 1960, p. 97 € ss.).

O poema em sua beleza, de linguagem Guarani, registrada por Cadogan, expressa
desde os primeiros tempos, as consequéncias de nao andar segundo o que € bom, correto, de
acordo com o bom direito, por ndo ter bom senso, conhecimento, por terem agido contra os
primeiros seres, os celestiais, esses tais, passaram pelo que ndés denominamos de odjepoté
(vitima de encantamento se transformaram em sapos, veados, besouros, dentre outros insetos
e ou animais). A consequéncia maior por conta da violagdo de regras de casamento, ou
incesto, acabou culminando com o diluvio.

Ademais, essa narrativa, que ¢ tida pela Antropologia como mitologia, expressa na
verdade regras do bom viver entre os Guarani, onde se aprende a respeitar o proximo, praticar
a alteridade, o amor, em andar sob o mais alto padrao de honradez, a compartilhar, a praticar a
reciprocidade, a solidariedade, a responsabilidade coletiva, a prevaléncia dos direitos
coletivos sobre o privado.

Essa ¢ a regra do bom viver, em outras palavras, isso ¢ o bom direito ndo teorizado,
mas ensinado e praticado no dia a dia da comunidade e cantado nas belas cangdes e nas belas
palavras, mediante os rituais do pora’éi (reza). Tudo somado damos o nome de
NHANDEREKO.

Sobre a mitologia nos esclarece Maria Inés Ladeira:



“O mito é uma historia verdadeira porque se refere sempre a realidades” (Eliade,
1963, p.13). Assim, a historia sobre a origem ou descoberta das aldeias e do que se
constitui o territorio mbya ¢ verdade porque a ocupagdo mbya no litoral ¢ um fato.
(2007, p. 63)

Para os Mbya, especialmente os que estdo em processo de migragdo ao litoral ou que
ainda n3o definiram um lugar para um assentamento mais duradouro, “viver os
mitos” como “‘experiéncia religiosa” ndo se distingue da vida cotidiana, pois o
cotidiano estd impregnado de relagdes miticas com o universo. (2007, p. 77)

Eliade, citado por Ladeira, encerra esse ponto nos seguintes dizeres: “Conhecer os
mitos € aprender o segredo da origem das coisas. Por outras palavras, aprende-se ndo s6 como
as coisas passaram a existir, mas também onde as encontrar e como fazé-las ressurgir quando
elas desaparecem” (LADEIRA, 2007, p. 80). Dessa forma, se conclui que o mito Guarani ¢
algo que ja existiu, existe e continua existindo na vida, nos cantos, nos sonhos, explicam a
origem e ao mesmo tempo a forma ou regra do viver para se alcangar o aguyje, para se
alcancar o viver eterno e pleno no Yvy Dju Pord. A quebra desse padrio traz a
impossibilidade de transpor o oceano e conquistar a morada dos antepassados virtuosos que
alcancaram éxito no empreendimento Guarani.

Dessa maneira, o mito, a religiosidade, o elevado padrao do viver Guarani foi bem
explanado por Ladeira em seu Espaco Geogrdfico Guarani-Mbya — significado, constituigdo e
uso, ao explicar em um dos pontos de seu trabalho a Etica e Valor. Segundo a autora, “Além
de um estado ou condigdo de ser, o conceito de teko representa ou abrange todos os principios
éticos, morais, que definem as normas do comportamento guarani” (2008, p. 135).

Prossegue Ladeira, afirmando:

Nhandereké ¢é traduzido pelos Guarani como “nosso sistema, nossa lei, nossos
costumes e tradicdes”. Teko ¢, pois, a referéncia padrio para atribuirem valor as
suas relagdes, incluindo as normas de convivéncia e sociabilidade e o modo de
producdo de consumo que, por sua vez, definem um modo de uso do espago. O teko,
enquanto um sistema, decorre de uma visdo de mundo em que a cosmologia funda
uma religido que implica o desempenho sistematico de praticas rituais. O teko é
uma referéncia que compreende, ou retine, ética e lei. A ética guarani, enquanto
referéncia coletiva e comunitaria, parece sobrepor-se ao dominio das praticas
religiosas. Assim, embora a religido substancie esta, a ética pode servir por si mesma
como parametro “legal”. (LADEIRA, 2008, p. 135-136)

Tem razdo Ladeira ao apresentar e explicar o nhandereko e o teko como sistema, €tica,
lei, costumes e tradi¢des. Esse entendimento extraido do modo Guarani de ser, demonstra que
nos, os Guarani, estavamos certos e que ja nos idos antigos nossos ancestrais estavam certos
naqueles principios ja citados como ¢ o caso da reciprocidade, solidariedade, valor ao coletivo

prevalecendo sobre o individual e agora novamente quando Ladeira apresentou a completude

do termo nhandereko.



Apobs essas consideragdes, posso dizer que Nhandereko ¢ a expressdo maxima do
mundo Guarani por englobar valores, €tica, ser e estar, crenca, € € 0 mais alto padrdo social,
politico, ¢ andar segundo regras do bom viver. Ao sustentar o que acabo de afirmar, sei que
ndo ¢ de facil compreensdo para o pensamento ocidental e em suas ciéncias que buscam
compreender uma sociedade global, mas para tanto, isola-se em parte, estuda-se parte para
compreender o todo. Assim, para compreender o ser humano, a biologia por intermédio da
anatomia busca conhecer a estrutura humana decompondo-o em partes, sistemas como o
esquelético, musculos, sistema nervoso, circulatdrio e a estrutura 6ssea. O Direito ocidental,
da mesma forma, para compreender a estrutura ou sistema juridico, decompde o direito em
direito publico, privado e suas subdivisdes em direito constitucional, administrativo,
tributario, civil, empresarial e assim por diante, todavia o direito ¢ uno e ordena a vida em
determinada sociedade.

Nesse contexto, Nhandereko ¢ todo o complexo e completo mundo guarani, mas para a
compreensdo da sociedade ndo indigena que reconhece o mundo em partes, em varios campos
como o religioso, o poder, o econdmico, o filosofico e assim por diante tentarei fazer o
mesmo com Nhandereko. Nao pretendo esbocar o conceito de cultura, portanto pegarei
emprestado de Sauer, citado por Torres, ao afirmar:

La cultura se reunen la religion, la moral, ela arte, la ciencia y la cultura material, y
que la civilizacion es uma parte de la culutra, la parte final de su evolucion, es decir,
que ¢ la cultura material particularmente técnica y economica. Los términos cultura
y civilizacion son, pues, correlativos. (TORRES, 1996, p. 11)

Nesses dizeres, a religido, a moral, a arte, a ciéncia e a propria cultura material podem
ser expressas como cultura. Sendo assim, posso afirmar que a cultura pode ser analisada sobre
os mais variados temas ou dimensdes. Assim, o Nhandereko pode ser compreendido como
cultura, ou seja, em seu aspecto total e absoluto ao compreender e englobar o modo de ser
Guarani de forma ampla, tanto nos aspectos do modo de ser tradicional dos tempos passados,
como o modo de ser tradicional que se apresenta, se reinventa, se recria e se reproduz na
atualidade.

Nesse sentido, o Nhandereko pode se apresentar em dimensdes, a saber: dimensdo
cultural/costumes, dimensdao de poder e lideranca (tekoaruvixa), dimensdo legal (direito,
justica e jurisdi¢do).

eko nome (flexdo xe- + r). 1. Maneira de viver. 2. Sistema cultural, conjunto de
costumes: nhandereko rami aiko vivo conforme nosso sistema; nhandereko rovai

aiko vivo fora do nosso sistema. (LEXICO GUARANI, DIALETO MBYA, 2013, p.
32)



Eko ¢ o equivalente a maneira de viver, teko significa direito e ou sistema,
Nhandereko, portanto ¢ o mesmo que nossa maneira de viver, nosso sistema cultural, nossos
costumes, nosso direito. O lugar onde se vive conforme o Nhandereko ¢ o tekoa, que em
traducdo livre € aldeia. Na presente tese desenvolvo o termo Nhandereko em sua dimensdo no
sentido do direito que compreende o aspecto juridico e jurisdicional. Juridico como sistema de
direito geral e abstrato. Geral por alcangar toda a comunidade Guarani, abstrato por conter os
elementos que compdem essa maneira de viver e quando alguém viola esse direito, esse deixa
de ser geral e abstrato e se torna algo concreto. Dito de outra maneira, alguém violou a regra
do bom viver, essa pessoa se sujeitard as consequéncias dessa violagdo, ou seja, serd aplicada
uma pena, essa aplica¢do ¢ a chamada jurisdi¢ao indigena ou o poder que a comunidade tem
de aplicar o direito ao caso concreto.

Se o Nhandereko abrange todas essas dimensdes (cultural, direito e jurisdicional) e se
os Guarani t€ém poder para decidir seus aspectos politicos, sociais e culturais, se tem
autonomia de decis@o para suas questdes internas, se exerce o autogoverno. O conjunto de
todos esses elementos pode também ser entendido como autodeterminacao. Sobre esse tltimo

conceito farei as devidas consideracdes logo a frente.

1.5 Direito Guarani na atualidade

Foi verificado o Direito Guarani pré-colonial, posteriormente foi falado sobre o mundo
do direito sob a visdo dos autores atuais, a partir de agora farei um registro com a devida
analise da atual realidade dos Guarani, fazendo uso dos autores indigenas. Vejamos, pois:

A comunidade Guarani da aldeia Nova Jacundéd (Tekoa Pyau), localizada no sul do
Estado do Para, juntamente com a equipe do Conselho Indigena Missionarios (CIMI) Norte,
produziram um material no ano de 2003 denominado Cartilha do povo Guarani Mbya, A
RESISTENCIA HISTORICA DE UM POVO — CONTAR PARA VIVER, VIVER PARA
CONTAR - YWY DJU.

Essa cartilha foi elaborada por alunos, professores indigenas, liderangas, pais de
alunos e o grupo de saude indigena, nesse documento falou-se das tradi¢des, cultura, linguas e

mitos. Desse material, se extrai para o presente trabalho o seguinte:

LEIS E NORMAS INTERNAS

Assim como qualquer outro povo, os Guarani se organizavam e faziam suas leis e
normas para orientar sua caminhada. O pajé ou o cacique tinha todo o poder para



abengoar e amaldigoar. Eles reuniam, num mesmo local, os homens, as mulheres e
as criangas para dar conselhos. De cabega baixa, todos prestavam ateng¢do aos seus
ensinamentos. Todos deveriam obedecer as ordens do pajé ou do cacique ¢ jamais
desobedece-las.

Os Guarani ndo podiam misturar o sangue, isto ¢, ndo podiam casar com brancos €
nem com outros povos indigenas. Entre eles, os primos primeiros eram considerados
irmdos, por isso proibia-se 0 namoro e o casamento entre si.

Os Guarani ndo podiam ter varias mulheres e nem varios homens.

Os Guarani ndo podiam beber bebida alcodlica. (p. 17)

Esse relato, de 2003, foi a livre expressdo do pensamento dos jovens da atualidade na
aldeia de Jacunda, se percebe eles falando do passado. Esse passado remonta o periodo em
que todos estavam sob a lideranca dos lideres Klenio e depois de seu filho Manoelzinho,
ambos lideravam nosso povo a época pela regido de Mozarlandia/GO, nessa época meu pai,
Luiz Guarani, era bem jovem.

Esse mesmo relato me foi passado frequentemente por meu pai sobre o modo de ser e
viver tradicional, conforme os costumes, ou melhor dizendo, era assim a expressao do
Nhandereko (nosso direito). Ainda hoje ¢ contado e recontado aos mais jovens da
comunidade.

O que foi transcrito acima do documento produzido pela propria comunidade, mostra
claramente a existéncia do Direito Guarani ao regrar a vida sobre casamento como
inter-relagdes, a proibi¢do do incesto e também a proibi¢do de uso de bebida alcoolica. Nao se
trata aqui de incesto clanico, mas entre parentes consanguineos até o quarto grau, ou seja, 0s
primos de primeiro grau estariam proibidos de se casar entre si, por serem considerados
primos-irmaos, trata-se, portanto, de forma endogamica do casamento.

Logo, meus parentes que elaboraram a Cartilha em comento, mesmo nao tendo
frequentado faculdade de Direito, relatam como eram tratados casos tidos como passiveis de
puni¢des no tempo de nossos nhanderu (até o final da década de 1960), fato que por mim ja
era conhecido pelas narrativas orais repassadas a mim por meu pai, mas aqui trago o relato de
uma construcao coletiva e coletivamente apresentada, diz o texto:

Os Guarani eram severos com quem violasse as leis. Antes de tomar medida, o pajé
ou o cacique reunia todos para discutir e ver o que iam fazer com quem tivesse
desrespeitado a lei.

Quando acontecia de alguém se casar com um nao Guarani ou cometia uma traigao,
era considerado impuro e expulso da aldeia, bem como excluido do convivio social.
Se tomasse bebida alcoodlica, ndo podia entrar na casa de reza e nem participar dos
rituais de cantos e dangas. Os mesmos eram escorracados da aldeia e castigados para

que os outros tomassem como exemplo e alerta, a fim de ninguém repetir o erro
cometido.



Nesse relato, além da puni¢do, podemos extrair a finalidade da puni¢do, qual seja, a
pena tinha cardter preventivo e exemplificativo, ndo difere, nesse caso da aplicagdao da lei
ocidental vigente, pois a finalidade do direito penal ndo ¢ vinganca e sim uma forma de
manter a paz na sociedade.

Outro importante documento produzido pela comunidade aconteceu em 2021,
resultado de um Plano de Gestao Territorial e Ambiental — Projeto Consolidando Experiéncias
de Gestao Territorial ¢ Ambiental em Terras indigenas na Amazonia Brasileira, realizado pela
Comunidade Guarani do Tekoa Pyau/Terra Indigena Nova Jacundd e o Centro de Trabalho
Indigenista (CTI), em Guarani Mbya “Ka”aguay rupa nhangareko”. Neste trabalho, foram
apresentados relatos, denominados nos tempos do nhanderu Manoel Rodrigues. Vejamos,
pois:

Depois de cruzar a fronteira entre o Brasil e o Paraguai, hda quase cem anos,
atravessamos o estado do Mato Grosso do Sul, passando por Ponta Pord, Campo
Grande e pelo rio Coxim, até as cabeceiras do rio Araguaia. Entdo, atravessamos
esse rio pela dgua e chegamos a Santa Rita do Araguaia, ja em Goias.

Passamos pelo rio Bonito e chegamos a Campo Alegre, onde vivemos durante varias
plantacdes. Neste lugar, aconteceu uma briga com jurua kuery. Alguns ndo
escutaram a palavra do nhanderu ¢ participavam dos bailes dos jurua kuery. Uma
vez, num baile, mataram a toa (ojuka rive) um dos nossos. Outros trés s6 nao
morreram porque havia uma Opy (casa de rituais e cerimdnias) ¢ nossos nhanderu

cuidou deles. O nhanderu ja sabia que tudo isso ia acontecer e ja tinha avisado a
todos que ndo deviam frequentar os bailes. Ele tinha tido a revela¢do de que seria

perigoso para nds nos misturarmos com o jurua. (Grifos originais).

“Entdo nos ficamos a toa, ndo fizemos favor, ndo nos esforcamos, nao
permanecemos. Havia as festas e dangas dos brancos. Faziamos festas, dangavamos,
caimos na cachaga, a toa. Entdo nosso cacique nos deixou nessa terra”. (MENDES
JUNIOR, 2021, p. 208)

O final desse texto ¢ o relato do Albino Kara Ataa em 2012, na Terra Indigena
Xambiod. Albino foi o ultimo dos que nasceram no Paraguai e faleceu em 2014 na Aldeia
Jacunda. Esse Albino era primo do meu pai e sobrinho de meu avé Roberto, sendo que meu
avo, nascido no Paraguai, morreu em 1980, em Araguaina/TO.

A narrativa aqui apresentada confirma que aspectos religiosos, culturais, tradigdes e o
direito andam juntos em nossa familia e que o resultado do ndo cumprimento dos preceitos
morais, €ticos culminam com acontecimentos que pdem em jogo a continuidade de toda a
coletividade guarani.

Sandra Benites, indigena Guarani, em sua dissertacdo de mestrado em Antropologia
percebe o Nhandereko como nosso sistema de viver Guarani e assim se expressa:

Os Guarani estdo sempre percorrendo o yvy rupa — o seu mundo no planeta terra,

territorio onde inexistem fronteiras. Nesse sentido, yvy rupa é o proprio caminhar
(guata), sdo as infinitas caminhadas (teko) em busca do tekoa poré rd, o fundamento



do jeito futuro de ser e viver desse povo, ou seja, o nhandereko, nosso sistema. Por
isso, vivem sempre em movimento, transitando de uma aldeia a outra, visitando seus
parentes para se fortalecerem, onhomombaerete, mantendo a esséncia do ‘ser
guarani’, o fundamento da pessoa. (BENITES, 2018, p. 95)

Como visto, os indigenas Guarani intelectuais sdo unanimes em reconhecer o
Nhandereko como sistema que engloba aspectos culturais, religiosos, éticos, maneira de viver,
sistema, nossos costumes.

No mesmo sentido, Almires Machado, em sua tese de doutoramento pela Universidade

Federal do Pard (UFPA), de 2015, assim disserta sobre o Nhandereko:

Mesmo que os tekoas Guarani na atualidade estarem proximos a grandes centros
urbanos, ndo had motivo para abandonar o nhanderecko (modo de vida), ele sempre
reinterpreta € assume o seu locus na modernidade, como forma de resisténcia e
imanéncia; as crengas, as narrativas/mitologia sdo re-significadas para continuar
resistindo a outros modos de fé. Nao ha uma impassibilidade ou impossibilidade
decorrente de, mas que esta permite ao Guarani valer-se de uma constante
reedificagdo do seu ser. (MACHADO, 2015, p. 41)

Do exposto, pode-se afirmar que o modo de vida Guarani, seu sistema denominado
Nhandereko compreende praticamente todos os aspectos da vida desse povo, seja no sentido
cultural, politico, religioso, moral e ético e, por se tratar de uma maneira de ser e de viver, de
forma a seguir preceitos espirituais e terrenos, ndo ha como separar o mundo outrora vivido
do estar vivendo e do porvir.

Além disso, o sistema religioso, politico e sociocultural ndo se separa, a separagdo ¢
meramente cientifica, da ciéncia ocidental, proprio dos pesquisadores ndo indigenas, pois para
nossa gente Nhandereko € cultura, ciéncia, vida, tradi¢des, espiritualidade de forma unissona,
formando um todo completo em sua esséncia, entdo € do ponto de vista do pesquisador que se
apresenta o Nhandereko.

Dessa maneira, se o pesquisador ¢ fildsofo, o Nhandereko sera filosofia, se ¢ socidlogo
¢ a forma de ser da sociedade Guarani, se religioso ¢ a manifestagdo do humano e do celeste,
o Nhandereko perpassa a esfera do terreno e se une a cosmologia.

Como sou um Mbya, jurista e antropdlogo posso afirmar sem medo de errar que
Nhandereko pode também ser entendido como o Direito Consuetudinario Guarani, como o
sistema proprio de direito e com sua aplicabilidade “processual”, aplicacdo do direito no caso
concreto, ou seja, € o que os juristas ocidentais denominam de jurisdigdo. Assim, Nhandereko
¢ direito e jurisdicdo € o ser e o dever ser de forma que ndo se separa.

Destaque-se que nao ¢ apenas o “intelectual” Guarani que percebe a existéncia de leis

como a totalidade do viver, o mdximo da existéncia sociocultural indigena, o que tenho



denominado de Nhandereko. Maria Inés Ladeira traz o depoimento de um representante da

aldeia do litoral de Sao Paulo em um seminario promovido pelo CTI, ja nos idos de 1997, que

apresenta esse reconhecimento, que ¢ geral para os Mbya:
Nos, na comunidade Guarani, também temos uma legislagdo tradicional indigena,
criada através da nossa demanda de convivéncia. E a preocupacdo sempre vem,
principalmente com as madeiras, as folhas de guaricanga para fazer as casas e
também fazer as rogas. E existe um calendario que prevé o inicio do ano e o fim do
ano, porque a identificacdo dos doze meses do ano ¢ diferente do conhecimento de
vocés. Entdo, tem as leis indigenas, e isso ndo so para fazer a casa, as rocas, mas
também o conhecimento de quando cagar, quando pescar [...] tem uma preocupagdo
de como esta se usando [...] Para nos a terra ¢ importante, a nossa seguranga ¢ que a
gente possa ficar plantando e, para nos, o fato de sermos religiosos, e 0 ensinamento
do pajé é que nos ndo devemos ter essas ambicdes, ndo devemos ter tantas coisas
materiais. Entdo, quando uma comunidade planta, as familias fazem a roga para que
a colheita seja somente para uso, para consumo mesmo [..] E o intercambio ¢é
importante, porque recuperando, em muitas aldeias do litoral, essa plantagdo do
milho Guarani e também procurando trazer outras culturas que sdo interessantes que

tenha hoje nas aldeias [...] a preocupagdo que se tem hoje é com a plantagdo
tradicional que sempre tem que ter. (LADEIRA, 2008, p. 169)

Como visto, o direito consuetudinario Guarani existia antes do contato, mesmo que
negado pelo colonizador vigeu durante o contato e na atualidade ¢ uma realidade. Esse direito
que reconhece regras sociais, morais, religiosas, organizacdo do trabalho, casamento, eu o
denomino como Nhandereko, portanto indo além do significado apenas de costume ou nosso
modo de ser, trata-se de uma expressdao que sob andlise de sistema juridico equivale a este.
Reitero, por oportuno, que essa analise visa contribuir com a ciéncia antropoldgica, pois para
nds os Guarani ndo se separam a lei da fé, da ética, da vida dos seres celestes e da vida didria
no tekoa terreno.

A defesa categorica do Nhandereko como direito visa fazer um didlogo entre o direito
indigena Guarani com o direito positivo brasileiro e internacional e ha que verificar se o
direito ocidental na atualidade aceita, respeita o pluralismo juridico em relagdo ao povo
Guarani. Esse reconhecimento ¢ legal, positivado e normatizado, uma vez que tem sua
previsao nas declaracdes da ONU e da OEA sobre os direitos dos povos indigenas e quanto a
autonomia, consentimento e o direito de participagdo encontra sua previsao na Convengao n°
169 da OIT, quanto a sua aplicabilidade e eficdcia 0 mesmo ndo se pode dizer, por isso ¢
correto dizer que o Nhandereko como sistema juridico dialogando com o direito ocidental em
um pluralismo juridico ainda estd no campo do dever ser, aspiracdo portanto, sendo
necessarias muitas batalhas politicas e por muitas das vezes ha que ser judicializada, visando

se tornar uma realidade.



1.6 Direito Consuetudinario Guarani

Conforme apresentado desde o inicio, existe um Direito Guarani, ja existia antes da
colonizagdo europeia, permaneceu desde entdo passando pelo Império e agora na Republica,
mesmo sendo negado no decorrer da historia esse direito permaneceu, ndo intacto, sem
mudangas, afinal, nenhum direito, nenhuma sociedade continua sendo a mesma de outrora,
quem defende essa permanéncia, ou ¢ um saudosista-romantico ou porque busca no outro o
que pensava ter sido a realidade de seu povo em um periodo esquecido. Nao obstante o
Direito Guarani ter sido violado, combatido e ter permanecido por muito tempo na
invisibilidade houve estratégias de manté-lo para preservar a continuidade da vida guarani,
mesmo que tenha no periodo das missdes jesuiticas sido combatido, resistiu. Colago sobre
esse periodo informa:

A implementagdo do modelo reducional vai chocar-se com a liberdade e com a
autonomia individual dos indios, que ndo admitia um sistema de governo repressivo,
disciplinado e autoritario. O autoritarismo implantado nas missoes veio violar o

“modo de ser Guarani” de partidarios e solidarios aos lideres politicos, os Guarani
passam a ser indiretamente suditos do rei da Espanha e subalternos diretos e

tutelados dos padres jesuitas. (COLACO, 2012, p. 170)

Ainda em Colago encontramos um direito vivido na época das redugdes jesuiticas,
direito a pratica da guerra, que segundo a autora “ndo visava o exterminio do inimigo, mas a
expansao territorial, o sentimento de vinganca, a vitimagao de cativos, a discriminagao étnica,
o rapto de mulheres e o prestigio pessoal” (COLACO, 2012, p.171). A autora percebeu a
existéncia de um direito civil exercido de forma coletiva e individual sobre a propriedade,
embora o direito territorial coletivo e outros direitos fossem mais fortes, mas havia direitos
individuais de propriedade (COLACO, 2012, p. 171).

Importa registrar sobre a propriedade coletiva e individual, pois ja ouvi em discursos e
mesmo em artigos dizerem que os indigenas ndo tinham e ndo t€m direito individual de
propriedade, isso vejo, novamente, como resquicio do querer ser o que nunca foram os que
defendem esse ponto de vista. Sobre esse ponto ja ouvi dizerem que propriedade ¢ mais uma
criacdo do mundo ocidental e seu capitalismo. Particularmente, acho interessante essa maneira
de pensar, porém em vez de garantir direitos aos indigenas, os negam. E a velha volta de
considerar os povos indigenas no aspecto negativo, de ndo ter, ou seja, ndo tem fé, ndo tem
rei, ndo tem lei, ndo tem propriedade, ndo tem direito e por ai vai. E a ideologia da auséncia

percebida por Laplantine, disse esse Antropdlogo:



E esse discurso sobre a alteridade, que recorre constantemente a metafora zoologica,
abre o grande leque das auséncias: sem moral, sem religido, sem lei, sem escrita,
sem Estado, sem consciéncia, sem razao, sem objetivo, sem arte, sem passado, sem
futuro. Cornelius de Pauw acrescentara até, no século XVIII: “sem barba”, “sem
sobrancelhas”, “sem pelos”, “sem espirito” “sem ardor para com sua fémea.

“E a grande gloria e a honra de nossos reis e dos espanhois, escreve Gomara em sua
Histéria Geral dos indios, ter feito aceitar aos indios um tnico Deus, uma unica fé e
um unico batismo e ter tirado deles a idolatria, os sacrificios humanos, o
canibalismo, a sodomia; e ainda outros grandes e maus pecados, que nosso bom
Deus detesta e que pune. Da mesma forma, tiramos deles a poligamia, velho
costume ¢ prazer de todos esses homens sensuais; mostramos-lhes o alfabeto sem o
qual os homens sdo como animais ¢ o uso do ferro que ¢ tdo necessario ao homem.
Também lhes mostramos varios bons habitos, artes, costumes policiados para poder
melhor viver. Tudo isso e até cada uma dessas coisas vale mais que as penas, as
pérolas, o ouro que tomamos deles, ainda mais porque ndo utilizavam esses metais
como moeda”.

“As pessoas desse pais, por sua natureza, sdo tdo ociosas, viciosas, de pouco
trabalho, melancoélicas, covardes, sujas, de ma condigdo, mentirosas, de mole
constancia e firmeza (...). Nosso Senhor permitiu, para os grandes, abominaveis
pecados dessas pessoas selvagens, risticas e bestiais, que fossem atirados e banidos

da superficie da Terra”. (1999, p. 41-42)

99 ¢

Como apresentado no texto de Laplantine, para o europeu a ideia era acabar nio
apenas com o direito indigena, mas com seu modo de vida, sua lingua, costumes, chegou-se a
ponto de dizer que fossem atirados e banidos da superficie da Terra, era a sede nao apenas
pelas riquezas das terras indigenas, mas a de exterminar, caminho de genocidios de diversos
povos indigenas brasileiros. Outrossim, podemos afirmar que s6 o existir enquanto indigenas,
somos resisténcia perante os algozes colonizadores, mas que ainda sofremos perseguigdes,
racismo e preconceito, que foi enraizado na mente de parte dos ora descendentes daqueles de
outrora. Em suas consideragdes finais, Colaco conclui:

Diante do exposto, ficou evidente a violéncia que essa populagdo sofreu pela
flagrante diferencga entre as duas sociedades e os seus sistemas juridicos.
Verificou-se que a tutela, que deveria garantir ¢ proteger os direitos indigenas, mais
serviu como instrumento de coacdo para limitd-los, transformando-os em forte
mecanismo de dependéncia e anulagdo cultural, furtando-lhes a liberdade individual
e a independéncia coletiva. (COLACO, 2012, p. 210, grifos meus).

A autora finaliza esperando que sua pesquisa contribua para melhor se conhecer a
cultura indigena, respeitando, consequentemente, o seu direito, € que este seja aceito como o
direito do outro, livre dos preconceitos seculares. Nao restou duvida para a jus-historiadora
que existe um sistema juridico Guarani, ou direitos indigenas. Coaduno com essa afirmativa,
uma vez que os direitos do povo Guarani continuam existindo e se fortalecendo, até o ponto
de sair da invisibilidade de forma a poder contribuir com o sistema juridico nacional,
mudando a forma da sociedade ndo indigena em ver e perceber os direitos das outras

sociedades.



1.7 Conceito e natureza juridica do Direito Guarani

Se pode conceituar o Direito Indigena Consuetudinario Guarani como sendo um
direito coletivo, originario referente aos aspectos da vida guarani em sua totalidade.

Logo, ¢ direito indigena por ser emanado do proprio povo Guarani e ndo do Estado,
consuetudinario por operar por intermédio do costume e ndo de leis positivadas, Guarani por
se referir a este povo e ndo aos demais povos indigenas, coletivo por, por abranger os
interesses predominantemente coletivos sem desconsiderar direitos particulares.

Ainda ¢ importante salientar que o que se busca no presente trabalho é compreender o
Direito Guarani, portanto, ndo estamos a dissertar sobre o direito indigenista e sim sobre o
direito indigena e direito indigena guarani.

Logo, Direito indigenista ¢ direito positivo, criagdo do mundo ocidental e nao
indigena, no caso brasileiro ¢ o direito posto pela Republica com o objeto de tratar da relacao
entre os povos indigenas e o Estado brasileiro, trata-se, portanto, de direito criado segundo o
sistema legislativo patrio. Nesse sentido, podemos afirmar que sdo direitos indigenistas os
ditames da Constitui¢ao Federal sobre os povos indigenas, os direitos estabelecidos na Lei n°
6.001/1973, denominado Estatuto do Indio e em todas as legislagdes aplicadas aos povos
indigenas como as da area de satde, educagdo, meio ambiente e todas as demais criadas pelo
ordenamento patrio para tratar da tematica dos povos indigenas.

Ademais, sao também direitos indigenistas aqueles criados no ambito da ONU, OEA e
em outras instdncias internacionais, pois sdo criacdes positivadas no ordenamento juridico
nacionais, regionais e internacionais. Indigenas ou direitos dos povos indigenas sdo aqueles
criados pelo proprio povo indigena.

Compreender a natureza juridica de um direito ou instituto do direito € reconhecer em
que area ele esta inserido, em razdo disso o direito ocidental, a titulo de exemplo, considera o
direito administrativo como direito publico, ou seja, pertence aquele campo do direito em que
prevalece o interesse publico sobre o privado e ou que tem a presenca de um ente publico
envolvido em determinada demanda.

Em relagdo ao Direito Guarani, entendo que sua natureza juridica ¢ de direito coletivo,
uma vez que prevalecem de forma preponderante os direitos coletivos sobre os individuais.

Quanto a origem ¢ um direito preexistente a formacdo do Estado Nacional. Tem
autonomia, em razao disso ¢ autdonomo e independente em relacdo aos direitos dos outros

povos indigenas.



Em razdo de sua autonomia se relaciona com outros campos do Direito e com outras
ciéncias, em especial com o Direito Constitucional, com a Sociologia, com a Histéria e com a
Antropologia.

Com o Direito Constitucional, a proximidade ¢ grande uma vez que os direitos
indigenas sdo protegidos pela Constituicdo Federal nos termos do artigo 231 e na
Constituicdo. Em relagdo a Sociologia também vemos um dialogo muito préoximo, uma vez
que a sociologia estuda as sociedades e seus comportamentos ¢ a realidade social destas.
Nesse sentido, se busca conhecer a sociedade indigena guarani em suas vdrias possibilidades
existenciais. Posto isso, a histéria busca compreender a sociedade atual considerando os
aspectos historicos das agdes humanas no decorrer do tempo, em razdo disso se busca
conhecer os Guarani desde os tempos da colonizacao até os dias atuais. Com a Antropologia,
o didlogo ¢ proximo e direto, pois a Antropologia buscar conhecer o ser humano em sua
totalidade, nesse sentido, a Antropologia busca compreender a humanidade em seus aspectos
sociais, religiosos, politicos, econdomicos, sociais, culturais, enfim em toda as possibilidades
de determinada sociedade.

Assim, pode-se afirmar que o Direito Guarani interage e se relaciona com os diversos
campos do saber e da ciéncia. A ciéncia ocidental em relagdo a esfera do Direito considera um
determinado ramo do Direito pelo viés da autonomia, de sua natureza juridica e por seus

principios, dessa forma, passamos a analisar os principios do Direito Guarani.

2. Principios do Direito Guarani

A ciéncia juridica moderna sustenta que principios em um determinado sistema
juridico sdo os fundamentos que assentam sua base, que violar regras ¢ menos grave que
violar principios, no caso brasileiro sdo os principios que balizam o fundamento do Estado
Democratico de Direito, principios que t€ém conotacdo valorativa e ética, em uma relagdo
dialética entre regras e principios para que se realize a justica social. Vejamos o que dizem as

autoridades mais destacadas do meio juridico atual brasileiro:

Quanto ao conteudo, destacam-se os principios como normas que identificam
valores a serem preservados ou fins a serem alcangados. Trazem em si,
normalmente, um conteudo axioldégico ou uma decisdo politica. Isonomia,
moralidade e eficiéncia sdo valores. Justica social, desenvolvimento nacional,
reduc¢do das desigualdades regionais sdo fins publicos. Ja as regras limitam-se a
tracar uma conduta. A questdo relativa a valores ou a fins publicos ndo vem
explicitada na norma porque ja foi decidida pelo legislador, e ndo transferida ao
intérprete. Dai ser possivel afirmar-se que regras sdo descritivas de conduta, ao



passo que principios sdo valorativos ou finalisticos. (BARROSO; BARCELLOS,
2003, p. 150)

Como a presente andlise trata do Direito a luz da Antropologia e do direito ocidental ¢
necessario tratar os principios do Direito Guarani nessa mesma perspectiva, ou seja, como
integrante do sistema juridico de forma a integrar as regras e os principios, sendo os ultimos
como principios valorativos finalisticos, ou seja, aspectos culturais, valor ¢ norma. Nesse
sentido, aqueles principios apresentados por Colago ndo tém apenas valor historico, mesmo
que adaptados a realidade vigente no mundo guarani continua a viger, sdo eles: solidariedade,
principio da supremacia do interesse coletivo sobre os particulares, responsabilidade coletiva,
principio da autodeterminacao, reciprocidade e ainda os principios do costume e da oralidade,

autoidentificacdo mbya, territorialidade mbya.

2.1 Solidariedade

J4 dizia Pierre Clastres sobre a segunda caracteristica da chefia indigena sobre a
generosidade do chefe, ou seja, ele ¢ o que possui menos, sendo o papel do chefe servir a
comunidade, em outras palavras servir a coletividade/comunidade. Nos dizeres de Clastres:

O segundo trago caracteristico da chefia indigena, a generosidade, parece ser mais
que um dever: uma serviddo. Com efeito, os etndlogos notaram entre as mais
diversas popula¢des da América do Sul que essa obrigagdo de dar, a qual esta preso
o chefe, ¢ de fato vivida pelos indios como uma espécie de direito de submeté-lo a
uma pilhagem permanente. (CLASTRES, 1986, p. 23-24)

Os principios como no direito ocidental se complementam e interrelacionam-se, essa

afirmagdo de Clastres pode ser compreendida tanto do ponto de vista do interesse coletivo

quanto do particular e também sobre a solidariedade.

2.2 Supremacia do interesse coletivo sobre o particular

Sobre o principio da supremacia do interesse coletivo sobre o particular nao ¢ preciso
muito esfor¢o para perceber, uma vez que a vida cotidiana ocorre nas mais das vezes
coletivamente, o que se dé nas festas do Nhemongarai, nas brincadeiras coletivas, na danga do

xondaro, nos rituais na Opy, nas plantagdes coletivas e no uso do direito territorial, pois a terra

o~

de todos e de ninguém em particular, se comparar com o direito brasileiro, poderia dizer que

o~

tanto direito coletivo por pertencer a todos, quanto difuso, por seus titulares ndo serem

identificados na individualidade.



E também principio do direito coletivo Guarani, o uso da lingua comum, a educagio
tradicional, as historias, os mitos, os conhecimentos tradicionais sdo tanto do detentor do
conhecimento, mas muito mais coletivos, pois visam garantir a sobrevivéncia fisica e cultural
da comunidade como se percebe nos rituais de cura e de nominagdo das criangas. Diante
disso, a propria identidade ou sentimento de pertenca, muito mais que direito individual ¢
direito coletivo e o principio da autodetermina¢do do povo indigena Guarani como uma das

importantes manifestagdes dos principios coletivos.

2.3 Responsabilidade coletiva

Em relagdo ao principio da responsabilidade coletiva, podemos extrair da narrativa
inicial em que duas das aldeias de meus antepassados entraram em conflito pela disseminacao
da mentira, do engano por parte do avai portador do nheen vai (més palavras) que culminou
com a destruicdo praticamente de toda a comunidade de meus bisavos, no caso citado, quem
teria praticado a injuria seria apenas um lider (nhanderu), mas todos foram responsabilizados
pelo “ato praticado” por apenas uma pessoa.

Nessa esteira, a responsabilidade coletiva € principio que nao pode ser desconsiderado,
pois quando se aplica a pena a um individuo em casos graves como homicidio todos da
familia do agressor acabam de alguma forma pagando pelo ato praticado, muitas das vezes
sendo banidos da comunidade ou até mesmo sofrendo outros tipos de reprimenda da

comunidade.
2.4 Autodeterminagao

Quanto a autodeterminacao dos povos, vale trazer a lume o artigo 3° da Declaracao das
Nacgdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, que diz que os povos indigenas t€ém
direito a autodeterminag¢do. Em virtude desse direito, determinam livremente sua condicao
politica e buscam livremente seu desenvolvimento econdmico, social e cultural.

No artigo 4°, diz “Os povos indigenas, no exercicio do seu direito a autodeterminagao,
tém direito a autonomia ou ao autogoverno nas questdes relacionadas a seus assuntos internos

e locais, assim como a disporem dos meios para financiar suas fungdes autonomas”.



A Declaragdo, em estudo, traz em seus considerando “Tendo em mente que nada do
disposto na presente Declaragdo podera ser utilizado para negar a povo algum seu direito a
autodeterminagao, exercido em conformidade com o direito internacional”.

Como aguas cristalinas, o direito internacional vigente reconhece a autodeterminagdo
Guarani e, como visto, nada na Declaracdo poderd negar a povo algum, neste caso, aos
Guarani seu direito a autodeterminagao, na conformidade com o direito internacional.

Resumindo, sdo principios do Direito Indigena Consuetudinario Guarani: supremacia
do interesse coletivo sobre os individuos, responsabilidade coletiva, reciprocidade,
solidariedade, direito coletivo sobre a terra e a autodeterminacgao.

Por oportuno, esclareco que autodeterminagdo na Declaracdo da ONU e da OEA ¢ a
soma dos principais direitos e aspiragdes indigenas em manter a ordem e suas escolhas
internas e mesmo politicas, econdmicas e sociais, sem, contudo, representar direito a secessao
e também ndo significa soberania em assuntos internacionais, mas soberania em sentido
interno.

Assim, a principal reivindicagdo dos povos indigenas ¢ a autodeterminacao e ao atingir
esse reconhecimento lhes permitird gerir livremente seus proprios interesses (BARBOSA,
2001, p. 313). A autodeterminagdo, portanto, tem um viés ligado aos aspectos culturais e de
identidade, conforme leciona Barbosa:

Identidade cultural e autodeterminagdo sdo indissociaveis. A identidade cultural € o
critério ultimo na defini¢do de povo, sujeito ativo do direito a autodeterminacao e
desencadeia consequentemente, o processo de autodetermina¢do. Apenas a
autodeterminagdo pode ser o instrumento adequado para proteger a identidade

cultural dos povos, e, por conseguinte garantir o direito a diferenca. (BARBOSA,
2001, p. 313)

Os Estados Nacionais ndo aceitavam sequer discutir temas como territorio indigena,
povos e autodeterminacdo, tendo em vista a crescente participacdo indigena nos foruns
internacionais, quiseram os Estados limitar o alcance da autodeterminacdo a questdes internas
como autogoverno e autonomia, na tentativa de evitar respaldar politica e juridicamente o
reconhecimento a autodeterminagdo, ou se reconhecesse limitar ao ponto de vetar a
possibilidade de secessdo. Eis o texto da Declaragdo Americana dos Direitos dos Povos

Indigenas:

Artigo XXI

Direito a autonomia ou & autogovernanga

1. Os povos indigenas, no exercicio de seu direito a livre determinag@o, t€ém direito a
autonomia ou ao autogoverno nas questdes relacionadas com seus assuntos
internos e locais, bem como a dispor de meios para financiar suas funcdes
autonomas. (grifei).



Artigo 111

Os povos indigenas tém direito a livre determinagdo. Em virtude desse direito,
definem livremente sua condigdo politica e buscam livremente seu desenvolvimento
econdmico, social e cultural.

Como se verifica, a Declaracdo Americana foi mais timida e, portanto, restritiva, ja
apontou que o conceito de livre determinagdo se aplica aos seus assuntos internos e locais. Ao
dispor dessa maneira, a Declaragdao acabou por diminuir a importancia da autodeterminagao a
praticamente autonomia e autogoverno. Diferentemente foram os ditames da Declaragdo das

Nagoes Unidas visto anteriormente e para sustentar essa diferenca segue o artigo 45 da

Declaragao da ONU.

Artigo 45

Nada do disposto na presente Declarag@o sera interpretado no sentido de reduzir ou
suprimir os direitos que os povos indigenas tém na atualidade ou possam adquirir no
futuro.

Artigo 46

1. Nada do disposto na presente Declaracdo sera interpretado no sentido de conferir
a um Estado, povo, grupo ou pessoa qualquer direito de participar de uma atividade
ou de realizar um ato contrario a Carta das Nagdes Unidas ou sera entendido no
sentido de autorizar ou de fomentar qualquer agdo direcionada a desmembrar
ou a reduzir, total ou parcialmente, a integridade territorial ou a unidade
politica de Estados soberanos e independentes. (Grifos meus)

Mesmo que mais ampla, nesse ultimo artigo a Declaracdo das Nagdes Unidas acabou
por afirmar que a interpretagdo ndo deve ser entendido para autorizar ou fomentar a¢do para
reduzir total ou parcial, a integridade territorial dos Estados soberanos, em outras palavras,
praticamente repete o sentido da autodeterminacdo dos povos indigenas como autonomia e
autogoverno. Todavia, trata-se de um avango consideravel, pois até a década de 1960, a OIT
por intermédio da Convencdo n° 107 de 1967 tinha um cardter assimilacionista e
integracionista, ndo considerava os indigenas como povos e nem reconhecia aos indigenas o
direito a autonomia ¢ a autodeterminagao.

No caso brasileiro de entdo, os indigenas eram considerados pela legislagao especial —
Estatuto do Indio (Lei n° 6.001/1973) e pelo Codigo Civil de 1916 — como relativamente
incapazes para certos atos da vida civil. Os indigenas brasileiros eram tutelados pelo Estado
com o respaldo do direito patrio.

Um caminho longo a ser percorrido na busca do reconhecimento da autodeterminacao

dos povos indigenas a ponto de os indigenas poderem decidir de fato e de direto todos os

aspectos de suas vidas e seus interesses, como o de realizar autodemarcagao de seus territorios



ou ao menos de poder influenciar diretamente nesse procedimento, e o direito de dizer ndo a

quaisquer politicas de exploragdo de seus territorios e recursos naturais.
2.5 Reciprocidade

Maria Inés Ladeira, com sua vasta experiéncia entre os Guarani e na academia, tanto
na Antropologia quanto na Geografia, vislumbra a reciprocidade na agricultura ndo apenas na
qualidade e quantidade de producdo, mas nas imbrica¢des socioculturais. Eis o seu
magistério:

Entre os Guarani, a importancia da agricultura ndo reside somente na quantidade e
na qualidade da producdo (embora estas sejam as metas), que podem oscilar a cada
ano por diversas razdes. Seu significado se encontra na sua propria realizagdo e no
que isso implica: organizagdo interna, reciprocidade, intercambios de espécies,
experimentos, rituais, renovac¢ao dos ciclos. Desse modo a agricultura faz parte de
um sistema mais amplo que envolve aspectos da organizacao social e principios
éticos e simbolicos, fundamentados antes na dindmica temporal de renovagdo dos

ciclos do que na quantidade e disponibilidade de alimentos para consumo.
(LADEIRA, 2008, p. 176, grifos meus)

A autora, de forma cristalina, demonstrou a realidade da reciprocidade da vida Guarani
entre o plantar e o realizar, a ponto de afirmar que a agricultura faz parte de um sistema mais
amplo que envolve aspectos da organizagdo social e principios éticos e simbolicos. Ladeira
descortinou a existéncia de principios éticos, como pouco visto entre os juristas, portanto, ¢ de
sustentar que a reciprocidade como principio ético e juridico no mundo Guarani ndo ¢ apenas
de um passado remoto, mas da realidade que se ritualiza e se atualiza em constante
movimento, que, alias, ¢ proprio da vida Guarani.

A vista disso, em relagdo ao principio da solidariedade, percebemos no relato da
senhora Rosa, esposa de Urbano Guarani de Cocalinho, que o que ela diz, ¢ praticamente a
realidade de muitas das aldeias Guarani por onde passei e convivi, a0 menos entre os Mbya de
Goias, Tocantins e Para. Eis as palavras de Rosa, anteriormente citada:

A nossa terra era boa. Terra de bacurizal. Fazia roga 14, plantava arroz, dava muito
arroz 1a. Arroz, mantimento, deu muito 14. Mandioca tinha plantado 14, abacaxi tinha
muito 14. Nos plantava tudo 14. Todos noés tinhamos roga, era tudo junto. A roca era
tudo junto. Cada qual colhia o seu, mas a roca era como um mutirdo. Fazia as tulhas
e ja colocava o arroz 14 dentro. Nos fazia, era grande a roca. Cana. Nés tinhamos trés
canaviais de cana, tinha uma hectaria de café. Nos plantava café para beber. Nos

tinha tudo plantado. Criava gado, cavalo. Ali naquele lugar era s6 ndés mesmo. Eu
nasci e fui criada naquele lugar mesmo. (PNCSA, n. 9, p.3, mar, 2019)



Como ja afirmado, a vida Guarani acontece em sua integralidade, ndo ha separacao,
aqui novamente estamos falando sobre atividade econdmica, agricultura familiar coletiva e a
reciprocidade se manifesta na ética familiar, no direito, tudo isso denomino de Nhandereko.

Dessa andlise, verificamos que o Direito Guarani tem conceito, natureza juridica,

autonomia e principios proprios.

2.6 Costume e oralidade

Esse principio concerne a forca dos costumes, tradicdo, das praticas reiteradas no
tempo e no espaco, trata-se de algo em vigor e ndo ligada a tradicionalidade imemorial, mas
direito vivo e vivido diariamente. Quanto a oralidade, ¢ condi¢do intrinsecamente ligada ao
mundo Guarani, que ¢ de tradi¢ao oral e ndo escrita, portanto o direito posto ndo € escrito, nao
necessita de formalidade nem que seja positivado, ¢ direito que sobrevive na for¢a da
oralidade, uma vez que a fala, o verbo, o ayvu rapyta, o nheen pora, a sabedoria do direito esta
ligada a arandu (sabedoria) nesse modo de ser e expressar.

A forga das palavras conduziu os Guarani por meio do tempo, no nosso caso, do
Paraguai ao Centro-Norte do Brasil, no movimento denominado migragdo, e na forca também
da palavra foi dito que nosso povo iria se separar. Na for¢a da palavra, nosso nhanderu
conseguiu livrar um indigena acusado que até entdo estava sem defesa, e na palavra também
foi condenada toda uma comunidade quando do conflito entre dois grupos. A oralidade

¢ uma das mais fortes manifestacdes do mundo e do Direito Guarani.

2.7 Autoidentificagdo mbya

Desdobramento do principio da autodeterminagao, a autoidentificagdo ¢ sua expressao
quanto ao sentimento, concepcao e percepcao que o povo Mbya tem de si mesmo, trata-se da
visdo, identidade intrinseca ao proprio povo.

Em razdo disso, o critério fundamental para designar o pertencimento mbya € o
proprio grupo indigena com suas crengas, historias e valores de acordo com sua
autodeterminagdo. Ao tratar-se da autoidentificacdo individual, basta tdo somente o
reconhecimento de determinado povo Mbya por suas instituigdes politicas representativas, ou

seja, o povo indigena tem autonomia para dizer que sdo seus integrantes, quem sao sua gente.



2.8 Territorialidade Mbya

A Resolugdo n° 454, de 22 de abril de 2022 do Conselho Nacional de Justica (CNJ),
estabelece diretrizes e procedimentos para efetivar a garantia do direito ao acesso ao
Judicidrio de pessoas e povos indigenas. O artigo 6° da Resolugdo informa:

A territorialidade indigena decorre da relagdo singular desses povos com os espagos
necessarios a sua reprodugdo fisica e cultural; aspectos sociais e econdmicos; ¢
valores simbolicos e espirituais, sejam eles utilizados de forma permanente ou
temporaria, nos termos do art. 231 da Constitui¢ao Federal, do art. 13 da Convengéo
n°® 169/OIT e do art. 25 da Lei no 6.001/1973.

O principio da territorialidade mbya esta previsto conforme a Resolugdo n°® 454 do
CNJ, e esta tem como base legal o artigo 231 da Constituicdo Federal, o artigo 13 da
Convengdo n° 169 da OIT, e o artigo 25 do Estatuto do Indio, acrescentam-se os ditames nas
Declaragdes da ONU e da OEA sobre os Direitos dos Povos Indigenas.

Territorialidade ¢ principio e fundamento do Nhandereko, ¢ uma das principais
expressoes da autodeterminacdo mbya e o Estado deve reconhecer esse direito e garantir sua
efetividade, uma vez que ¢ questdo de sobrevivéncia fisica e cultural mbya.

A Resolucao n° 454 do CNJ reconhece esse principio, tanto a utilizagdo de forma
permanente quanto temporaria. Nesse sentido, o principio da territorialidade alcanca tanto a
forma de utilizagdo permanente dos Mbya sobre a Terra Indigena Jaguari e da Aldeia Nova
Jacundd, bem como a ocupagdo/presenga mbya na Terra Indigena Xambiod e na Terra
Indigena Xerente.

Registre-se por oportuno que outros Guarani ¢ mesmo Terena ja tém direitos
reconhecidos nos chamados centros urbanos. No primeiro caso, ¢ a ocupac¢ao tradicional dos
Guarani Mbya em Lomba do Pinheiro na grande Porto Alegre no Rio Grande do Sul, no
segundo caso ¢ a ocupagdo terena na denominada Aldeia Urbana no Jardim Inédpolis em
Campo Grande, no Mato Grosso do Sul, além dessa comunidade citada na reportagem
conforme se apresenta abaixo, registre-se que em Campo Grande sdo reconhecidas as Aldeias
Margal de Souza, Agua Bonita, Darcy Ribeiro e Tarsila do Amaral, conforme Quadro abaixo

exposto em artigo publicado por Batistoti e Latosinski (2019, p. 335).



Aldeia Urbana Marcal de Souza Agua Bonita Darcy Ribeiro Tarsila do Amaral
Localizaciio Bairro Jardim Bairro Nova Lima Bairro Jardim Bairro Nova Lima
Tiradentes Noroeste
Orgiio piblico Agéncia Agéncia de Agéncia Agéncia Municipal
responsiavel pela Municipal de Habitagdo do Municipal de de Habitacdo de
implanta¢io Habitacio de Estado do Mato Habitacio de Campo Grande
Campo Grande Grosso do Sul Campo Grande
Ano de implantagio | 1999 2001 2007 2008
Estrutura 115 casas e 60 casas ¢ 1 centro | 98 casas 70 casas
1 centro cultural COMUNItArio

Quadro 1: Aldeias Urbanas reconhecidas pela prefeitura de Campo Grande — MS
Fonte: Batistoti e Latosinski (2019, p. 335)

Nao sdo apenas essas comunidades indigenas nas regides que se tornaram centros
urbanos, registra-se também presenc¢a ou ocupagao tradicional na capital Sao Paulo, no Rio de
Janeiro, no Distrito Federal, em Manaus no Amazonas e em outras diversas cidades no Brasil.
Os indigenas dessas aldeias s@o sujeitos coletivos de direitos diferenciados, como educagao,
saude e outras politicas publicas. Essa questdo ja se tornou bandeira de lutas do movimento
indigena, local, regional e mesmo nacional, conforme se demonstra abaixo®:

A regularizacdo dos terrenos e construgdo de moradias estdo entre as principais
demandas dos indigenas em Campo Grande. Outros pedidos sdo a revitalizagdo da
oca Marcal de Souza e organizacdo dos centros comunitarios e reativagdo da radio
comunitaria. Estas reivindica¢des foram apresentadas durante reunido realizada

nesta quinta-feira (17), entre liderangas e representantes da Camara Municipal para
debater o orgamento do proximo ano.

Essa ¢ uma demanda tipicamente comunitaria das aldeias urbanas, no caso,
regularizacdo dos terrenos e construgdes de moradias, organizagdo de centro comunitarios,
reativacdo da radio comunitaria, dentre outras reivindicagdes. Em relagdo aos Mbya, o
Correio do Povo reconhece a ocupacado tradicional mbya na Capital Gatcha, inclusive no ano
de 2017 trouxe uma matéria especial denominada “Aldeia indigena na Lomba do Pinheiro
retine 16 familias™.

Em uma area composta por dois terrenos na Lomba do Pinheiro, na zona Leste de

Porto Alegre, 16 familias de indigenas Guarani tém 25 hectares de terra para chamar
de sua. Trata-se de um espaco adquirido ao longo dos ultimos 25 anos e que reflete

uma conquista, mas também uma luta permanente.

Com 80 pessoas vivendo na aldeia guarani da Lomba do Pinheiro, a principal
atividade dos habitantes ¢ o artesanato, que € comercializado em locais como o

8 Disponivel em:

<https://www.campograndenews.com.br/cidades/capital/moradia-e-principal-reivindicacao-dos-indigenas-em-ca
mpo-grande>. Acesso em: 02 de setembro de 2022.
? Disponivel em:
<https://www.correiodopovo.com.br/not%C3%ADcias/geral/aldeia-ind%C3%ADgena-na-lomba-do-pinheiro-re
%C3%BAne-16-fam%C3%ADlias-1.228982>. Acesso em: 02 setembro de 2022.
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Centro de Porto Alegre e o Brique da Redengdo. Porém, de acordo com o cacique
José Cirilo Morinico, a renda obtida com esta pratica muitas vezes ndo ¢ a necessaria
e, por isso, os indios hoje também acabam trabalhando como empregados em algum
outro setor.

Além disso, existem outros projetos culturais apoiados e iniciativas na area da satide
e da assisténcia social. Mas tudo isso fica em segundo plano quando comparado a
demanda territorial, sempre presente. “Enquanto ndo se resolver a questdo fundidria,
ndo se avanga em outras pautas”, explica o coordenador do CMPID.

A questdo de demarcag@o de terras tras (sic)) consigo uma burocracia. A area dos
guaranis da Lomba do Pinheiro, por exemplo ¢ composta por um espaco de 10
hectares que ¢ considerado terra de dominio indigena. Ja a outra parte, de 15
hectares, foi adquirida pelo municipio como area de interesse cultural. Atualmente,
ela esta em analise de caracterizagdo da territorialidade tradicional do povo guarani

para ser demarcada pela Unido.

Apenas a titulo exemplificativo foram apresentadas essas duas situagdes da ocupagdo
tradicional indigena nos denominados “centros urbanos”. No caso mbya, a informagdo
apresentada pela lideranca ¢ sobre a questao territorial que dificulta a pratica artesanal devido
a falta de matéria-prima que sustente as producdes. A questdo fundidria ¢ a principal
reivindicacdo, a partir desta € que outras pautas avancaram. Essa discussdo ndo encerra a
discussao sobre a territorialidade mbya, ao contrario, € apenas um ponto de inicio e deve fazer
parte da agenda oficial da politica indigenista brasileira, pois a Constituicdo Federal ¢ clara
em seu artigo 231 que ¢ reconhecido aos indios os usos, costumes, linguas, crencas e tradi¢des
e os direitos sobre as terras tradicionalmente ocupadas.

Terras tradicionalmente ocupadas significam o l6cus, o ambiente, o tekoa para os
Mbya, onde estiverem vivendo segundo seu Nhandereko e pode ser tanto em um espago rural
como em 4areas urbanas. Lembrando que areas urbanas, na atualidade, se deram em razdo do
crescimento demografico da populacdo brasileira em geral, resultado também do éxodo rural.

Além disso, ¢ o caso da reserva de Dourados dos Indigenas Guarani, Kaiowa e Terena,
que sempre foi terra indigena, antes da colonizag¢dao sul mato grossense, mas que hoje estd
inserida no contexto de um dos maiores centros urbanos do estado de Mato Grosso do Sul,
além de ser area reservada ¢ terra indigena tradicionalmente ocupadas nos moldes da
Constitui¢ao Federal.

Para se compreender e aplicar o principio da territorialidade mbya, ¢ necessario, a
priori, reconhecer a autodetermina¢do do povo Mbya, sua autoidentificagdo, a ocupacgdo
territorial segundo os usos, costumes, crencas e tradicdes mbya e o procedimento
administrativo de demarcagdo de terras indigenas realizados pela Funai ¢ medida que visa
declarar o Direito Guarani, direito esse, congénito ou nos dizeres de Jodo Mendes Junior, a

posse guarani, trata-se de direito originario ou posse denominada indigenato.



Conclusdes

Restou demonstrado por argumentos juridicos antropologicos a existéncia de um
direito indigena consuetudinario Guarani, que esse direito ¢ denominado Nhandereko, tendo
conceito, natureza juridica propria, principios e fundamentos, tendo como alguns de seus
principios a caracteristica coletiva e a oralidade. Que o Nhandereko, expressio da
autodeterminagdo, ¢ medida que se impde em sua realidade politica, social e juridica, sendo
que o Estado deve ser o garantidor desse direito fazendo valer perante as esferas de poder
constituido no Brasil, incluindo a denominada jurisdi¢do que ¢ o poder dos Guarani aplicarem
suas leis ao seu povo no ambito de seu teko.

Que o Nhandereko tem respaldo juridico na ordem internacional e na ordem interna
juridica, isto ¢, no mundo do dever ser, porém no mundo fatico, falta o reconhecimento e
efetividade para sair do mundo abstrato, universal e genérico para se tornar o mundo da
realidade, para tanto o Estado ha de ser de fato plural, comportando e vigorando no mesmo
espaco os direitos indigenas com o Direito Estatal, uma vez que os direitos dos povos

indigenas, e no presente caso o Direito Guarani ¢ anterior a formacao do Estado brasileiro.
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