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MORAL E DISCIPLINA: O CONTROLE DO CORPO ESCRAVO COMO LIMITE
DO IDEAL BENEDITINO NA CORTE IMPERIAL""

Paulo Henrique Silva Pacheco™

Pensar a religiosidade, em um dado momento historico, inevitavelmente remete ao
questionamento dos padrdes que a determinam, ou melhor, especificam as suas praticas. No
estudo de uma organizacao religiosa, identificar os fatores que a caracteriza ¢ o inicio para
compreender os seus aspectos fenomenologicos e ou racionais.

Uma andlise fenomenoldgica, quando fundamentada nos conceitos de Edmund
Husserl e Martin Heidegger, busca a forma da consciéncia do sujeito através da expressao das
suas experiéncias internas, tomando como objeto de estudo o proprio fendmeno. Essa
possibilidade de andlise privilegia a compreensdo da “esséncia” de uma religiosidade,
ocupando-se apenas com as suas manifestagdes. Os seus recursos metodologicos, apesar de
ser cauteloso ao considerar a complexidade dos fatos, a fim de ndo se perder neles, abstraem-
se do universo empirico, o que a faz se aproximar da experimentacdo de um sagrado. Essa
perspectiva ¢ muito marcante nas produgdes de Rudolf Otto, erudito no estudo comparado das
religides, que apontou uma dicotomia entre as questdes do ndo-racional e racional do sagrado.

A racionalizagdo acerca de um grupo religioso presume a existéncia de um conjunto
de regras e principios que os orientam, fatores que condicionam toda a sua légica interna,
possiveis de serem evidenciados na sua aparéncia mais visivel. Nesse ambito hd uma
disposi¢do de recursos que protegem e ministram uma tradi¢do, relacionando aspectos
internos do grupo com o seu exterior, ou vice-versa. Dessa forma, certos elementos passam a
ser especificados, afirmando uma estrutura organizacional interna que legitima e justifica o
espago utilizado em funcao do sagrado.

Aqui, as concepgdes fundamentadas por Otto cedem lugar as questdes propostas por
Mircea Eliade, para, a partir dele, pensar o sistema racional do sagrado. Este historiador
romeno apresentou o fendmeno do sagrado em sua complexidade, rompendo com o método
classificatorio até entdo desenvolvido.

Este distanciamento com a fenomenologia também estd em fun¢do da burocratizagdo
do sistema religioso ao longo do tempo. A medida que a organizacio religiosa legitima os
seus papéis e suas estruturas ela passa a existir como dimensao social, fundamentada por um
discurso, regras de vida e relagdes com a sociedade. Existe, nesse caso, a institui¢ao de suas
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leis e normas no espago, que condicionam a vida moral e social dos seus adeptos.” Analisando



o coletivo, todas essas questdes diminuem a sensagdo da presenca do sagrado, sensus
numinus, desativando a experiéncia emocional dos religiosos. O sentimento inexplicavel,
irresistivel e fascinante, passa a ser uma expressao estética pré-condicionada para a execugao
de uma manifestacdo divina, submetida a uma determinada modalidade de poder, muitas

vezes em funcdo da manutencao do espago sagrado.

1 O sagrado, o espago e a disciplina

A representagdo do mistério, do sacrificio, da divindade, do ritual, a seguranga, a
submissdo, a resignacdo e a dependéncia, sdo particulares a cada religido, sobretudo as
politeistas. Nesse caso, a utilizagdo do termo “sagrado”, utilizado no ambito da produ¢do de
conhecimento, estd acima de qualquer uniformidade, ou pelo menos deveria. No Brasil, o
dicionario Aurélio o apresenta como sendo “concernente as coisas divinas, a religido, aos ritos
ou ao culto; sacro, santo”. O sinénimo “santo”, utilizado como adjetivo, refere-se “aquele que
a Igreja canonizou”, se utilizado como substantivo masculino remete a tradi¢ao judaico-crista,
ou seja, a um “atributo de Deus”, “um dos seus nomes, sublinhando a transcendéncia da
natureza divina.”> Ambas fundamentalmente catolicas.

Apesar de se ocupar com um universo catolico, este artigo propde-se a utilizar o
termo ‘“‘sagrado” considerando as especificidades das praticas e atividades religiosas
concernentes a cada grupo tratado, seja no Mosteiro de Sdo Bento ou nas irmandades
religiosas atribuidas aos negros. Acredito que assim, além de ndo reduzir a complexidade
empirica do trabalho, eu possa mostrar diferentes praticas sagradas, no Rio de Janeiro,
referentes ao catolicismo, antepondo as ideias de ordem e civilidade da primeira metade do
século XIX.

O sagrado, na percepcao de Mircea Eliade, “manifesta-se sempre como uma
realidade inteiramente diferente das realidades ‘naturais’.”® Na perspectiva de que o sagrado é
“real por exceléncia”, este historiador da religido se propds a compreender os seus elementos
ndo-racional e racional do sagrado, ou seja, a sua totalidade.* Para designar a manifestacao do
sagrado este autor utiliza o proprio contetido etimologico do termo ‘“hierofania”. Essa
revelacdo confirma as realidades sagradas que, no intento de eternizd-las, mediante a sua
reproducdo, os homens religiosos se antepdem a irrealidade atribuida ao profano, que por sua

vez estd impregnada de poder.



A hierofania marca um ponto no espaco. Para Eliade isso ¢ o “ponto fixo”, por
representar o centro do mundo. Esse espago ¢ imbuido pelo sagrado e constitui-se por duas
areas, o proprio “ponto fixo” e o seu entorno, limitado em func¢ao das praticas e das atividades
religiosas desenvolvidas pelo grupo. Essa questao contribui para enfatizar a dicotomia entre
sagrado e profano. Na coeréncia construida pelo autor, a sacralidade ¢ constituida pela sua
oposic¢do, havendo, portanto, uma comunicacao entre esses dois mundos.

“O limiar que separa os dois espagos indica ao mesmo tempo a distancia entre os
dois modos de ser, profano e religioso. O limiar ¢ ao mesmo tempo o limite, a baliza, a
fronteira que distinguem e opdem dois mundos — e o lugar paradoxal onde esses dois mundos
se comunicam, onde se pode efetuar a passagem do mundo profano para o mundo sagrado.”

A nocdo dicotdmica, até entdo empregada, esteve também embasada pelo proprio
sentido etimologico das palavras. A compreensdo desses verbetes, a partir da percep¢do dos
resultados de seus atos, foi indicada na terceira edicdo do dicionario Latim-Portugués de
Francisco Torrinha, em 1945. O autor também considera o termo sanctus, como uma
procedéncia da palavra sagrado, dessa forma atribui a este verbete o sentido de “tornado
sagrado; tornado invioldvel; sancionado, confirmado”. Como adjetivo ¢ descrito por “santo;
veneravel; poderoso”, consagrado, virtuoso, inocente, puro, casto, “que nos aproxima de
Deus; divino; nobre”. Apesar de considerar o profanus como o oposto ao sagrado, Torrinha
apontou outra conotacdo ao decompor esse vocadbulo, [pro + fanum]. Em latim pro esta
relacionado a “posicdo de fronteira”, para adiante, anterioridade, j& fanum ao lugar
consagrado, tendo a palavra “templo” um significado semelhante. Este, imputa a nocdo de
terreno consagrado, no céu e na terra, as regides infernais, o lugar onde se interpreta os
pressagios.’

A concepcao de fronteira, implicita do termo profanum, indica a divisdo légica do
espago. Isso ocorre com a consagracdo de um lugar, que impde certas praticas que confirmam
a sua sacralidade, como comportamentos, cerimdnias, ritos e festas. O que nao corresponde a
essas atividades pertence ao “de fora”, ao que lhe ¢ anterior.

E necessario ir além dessas nogdes e verificar a relagio entre esses dois mundos, que
apesar de serem distintos, se relacionam. Nessas circunstancias, o historiador deve estar
atento para a especificidade de outros conceitos, que permitam ampliar a visdo sobre o
assunto.

A comunicag¢do entre os dois modos de ser no mundo permite conferir, a esse tipo de
analise, uma proposta de extensdo. Para esse caso, considera-se a permutabilidade entre os

espacos, concebendo o Mosteiro de Sao Bento como um lugar sagrado que mantém constante



didlogo com a cidade do Rio de Janeiro. Se a cerca’ foi o limiar entre os mundos, a partir do
século XIX, com a sua gradativa extin¢do e o aumento do nimero de cativos, o controle sore
os corpos dos escravos beneditinos marcou a sacralidade desse espago.

Entretanto, € preciso atentar para a definicdo de espago, ou melhor, do limite espacial
da pratica religiosa, questdo inerente a hierofania. Para a manifestacdo do sagrado ¢
necessario um espago determinado, o que permite considerar a particularidade do termo
“espago sagrado” para analisar a estrutura organizacional de uma pratica religiosa. Cabe
considerar que, o sentido de pratica aqui empregado distingue-se do termo atividade. No
primeiro caso, considera-se o comportamento do devoto com o sagrado, sem a presenca de
um intermedidrio, fato que ndo acontece no segundo, ja que ele exige a presenga de um
profissional, sendo considerado o Abade, superior do mosteiro.

Em uma ideia geral, pode-se dizer que a demarcacdo do espago ¢ decorrente da suas
praticas. Para o gedgrafo Roberto Lobato Corréa, as “praticas espaciais” tém por fim “a
administracdo e o controle da organizagdo espacial”’. A objetividade dessa gestdo esta no
conjunto de acdes “espacialmente localizadas que impactam diretamente sobre o espago,
alterando-o no todo ou em parte, ou preservando-o em suas formas e interacdes espaciais.”

Se as praticas e atividades religiosas compdem o universo sagrado, este por sua vez
constitui e condiciona o espago monastico. Para a arquiteta Ana Maria Martins, que tratou do
assunto na sua tese de doutoramento, o mosteiro ¢ como uma micro-cidade, sendo esta
legislada por Deus.

“O espago mondstico pode-se constituir como um organismo territorial apropriando-
se do territoério, modelando-o e alterando-o conforme as suas necessidades e cujo espago
arquitectonico ¢ edificado consoante as necessidades do espirito € do corpo. Quer na sua
vertente fisica como na vertente ideal este ¢ o lugar construido pelos homens e ordenado
segundo a vontade de Deus.” (sic)

Nessa concepgdo, 0 monaquismo busca atender as questoes relativas a perfei¢dao e ao
desejo da contemplagdo, sendo a reproducao de um ideal, de um modo de vida. Para tal,
torna-se necessario um sistema que condicione os comportamentos € busque unificar os
elementos envolvidos no universo religioso.

A partir dessas consideragdes, analisei o universo beneditino pela agdo politico-
espacial de controle, ou seja, pela “manutencao” do sagrado, principalmente no decorrer do
século XIX, quando a vivéncia religiosa, o exercicio da fé e a unidade monéstica, passam a
ser garantidos também pela administracdo do espago. “A Igreja tem a sua propria politica

espacial”'’, que objetiva garantir o equilibrio do espaco e do sagrado, mediante a ampliacio



dos limites urbanos da cidade, ao comportamento social dos seus habitantes e ao fenomeno de
secularizagao.

Seguindo estes pressupostos, toda essa necessidade de garantia do espaco estd, em
grande parte, em fun¢do da disciplina. Nas produgdes de Michel Foucault, esse termo € usado
tanto na ordenacdo de um saber como para um conjunto de técnicas disponiveis para o
exercicio do poder. No primeiro caso relaciona-se ao “conjunto de métodos, um corpus de
proposi¢des consideradas verdadeiras, um conjunto de regras e de defini¢des, de técnicas e de
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instrumentos.”

Para tanto, o autor ainda afirma a necessidade que estas medidas tém de se
direcionarem a um plano de objetos determinado, dos quais serdo utilizados como
instrumentos conceituais.

Como técnica politica, a disciplina dispde de todo uma tecnologia de controle do
corpo e das atitudes humanas relacionadas a um determinado universo. Sendo assim, essa
pratica de poder ¢ capaz de promover uma unidade no espago e gerar uma singularidade
individual entre seus membros. Esse principio de organizagdo interna garante uma
distribuicdo das relacdes de poder, construindo um tipo de sociedade cujo individuo ¢ visto
em sua totalidade, sendo fabricado por uma tética das forcas e dos corpos que assegura a
ordenacao das multiplicidades humanas. O resultado provavel dessa acdo € o crescimento
simultaneo da docilidade e da utilidade de todos os elementos desse sistema.

Como dito, ¢ a partir dos pressupostos tedricos € metodologicos aqui apresentados
que eu penso a relagdo entre o universo beneditino e o cotidiano religioso da Corte Imperial,
analisando como essa interagdo impde o controle do corpo escravo no espaco monastico,
primando pela disciplina.

No Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro grupos minoritdrios de monges,
submetidos a direcdo do Abade, constituiram-se trienalmente, como organismos inteligentes,
para ministrar uma determinada estrutura organizacional. Esses religiosos, denominados no
Livro dos Capitulos Gerais (Registro das atas das reunides trienais da Congregacao
Beneditina Brasileira) como monges capitulares, definiram os gestos, os comportamentos, €
todo o conjunto simbodlico que constitui o espaco sagrado da Ordem no Rio de Janeiro, a
partir da producao de um novo discurso originado dos preceitos beneditinos, a Regra de Sao

Bento.

1.1 A Regra Beneditina: A estrutura de um discurso, a defini¢do de uma ordem



A nogdo de discurso aqui utilizada estd pautada nos enunciados'? que a constituem e,
por conseguinte, definem um conjunto de condi¢des de existéncia, neste caso, as regras de
vida e as relagdes com a sociedade. E por essa Otica que esta analise lida com a Regra
Beneditina. Escrita por Bento de Nursia (480 - 547), Sao Bento, e pautada nas Sagradas
Escrituras e na liturgia monastica, determina os instrumentos que seriam uteis para a
constru¢ao de um universo sagrado na Terra. Ao todo sdo 73 capitulos que encaminham os
devotos a dois tipos de obediéncia, aos mandamentos cristaos e ao Abade.

Segundo D. Emanuel de Almeida, algumas ideias chaves fazem-se “presentes em
toda Regra: Deus — Cristo — Homem — Comunidade — Vida Eterna”. O autor beneditino
afirma que a prioridade e a caracteristica da vida monadstica estdo voltadas para o exercicio da
presenca de Deus."

“(...), [11] e esteja, (...), sempre lembrado de tudo o que Deus ordenou, (...); [12] e,
defendendo-se a todo tempo dos pecados e vicios, isto €, dos pecados do pensamento, da
lingua, das maos, dos pés e da vontade propria, como também dos desejos da carne, [13]
considere-se 0 homem visto do céu, a todo o momento, por Deus, e suas agdes vistas em toda
parte pelo olhar da divindade e anunciadas a todo instante pelos anjos.”"*

Os preceitos de Sao Bento qualificam o espago monastico. As recomendagdes de nao
cobigar, abnegar-se de si mesmo para seguir a Cristo, castigar o corpo, ndo abragar as delicias,
fazer-se alheio as coisas do mundo, vigiar a toda hora os atos da vida, ndo gostar de riso
excessivo ou ruidoso, odiar a propria vontade e amar a castidade, sdo alguns dispositivos que
controlam o corpo do homem religioso.

Para manter a ordem e o controle sobre os desejos dos monges, também constam no
preceito beneditino alguns métodos de correcao. Estes, apresentam-se como solucao para as
faltas cometidas pelos religiosos, que podem ser leves ou graves, dependendo do delito.

“[1] Se houver algum irmao feimoso ou desobediente, soberbo ou murmurador, ou
em algum modo contrario a santa Regra, e desprezador dos preceitos dos seus superiores, [2]
seja ele admoestado, conforme o preceito de nosso Senhor, a primeira e a segunda vez, em
particular pelos seus superiores. [3] Se ndo se emendar, seja repreendido publicamente, diante
de todos. [4] Se porém, nem assim se corrigir sofra a excomunhao, caso possa compreender o
que seja essa pena. [5] Se, entretanto, estd de animo endurecido, seja submetido a castigo

corporal.”"

(Grifos meus)
E possivel perceber uma valoragdo da medida aplicada ao errante. Primeiro a
adverténcia particular, em seguida, a repreensdo na frente dos demais, € se mesmo assim

continuar a privacao total dos meios que levam a salvagdo na vida eterna, a excomunhao, caso



ainda persistir, que seja aplicado o castigo corporal. Sobre a utilizagdo deste tltimo, o capitulo
28 da Regra, intitulado “Daqueles que muitas vezes corrigidos ndo quiserem emendar-se”
indica que:

“[1] Se algum irmao freqiientes vezes corrigido por qualquer culpa ndo se emendar,
nem mesmo depois de excomungado, que incida sobre ele uma corre¢do mais severa, isto &,
use-se o castigo das varas. [2] Se nem assim se corrigir, ou se por acaso, 0 que ndo acontega,
exaltado pela soberba, quiser mesmo defender suas agdes, faca entdo o Abade como sébio
médico: [3] se aplicou as fomentacdes, os ungiientos das exortacdes, os medicamentos das
divinas Escrituras e enfim a cauterizagdo da excomunhdo e das pancadas de vara [4] e vir que
nada obtém com sua industria, aplique entdo o que ¢ maior: a sua oragdo ¢ a de todos os
irmaos por ele, [5] para que o Senhor, que tudo pode, opere a salvacdo do irmao enfermo. [6]
Se nem dessa maneira se curar, use ja agora o Abade o ferro da amputag¢do, como diz o
Apostolo: "Tirai o mal do meio de vos" e também: [7] "Se o infiel se vai, que se va", [8] a fim
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de que uma ovelha enferma nio contagie todo o rebanho.”"®

(Grifos meus)

O castigo fisico passa a ser legitimado pela Regra como um remédio para a corre¢ao
dos faltosos, respaldado pelas Sagradas Escrituras. Essa medida também foi empregada aos
escravos do mosteiro no Brasil, apesar de ndo estarem diretamente submetidos aos dogmas
monasticos. Caberia ao Abade, religioso reconhecido e respeitado pelo seu carater impoluto,
sua experiéncia de vida e temor a Deus, as tarefas de: julgar as faltas dos monges, cuidar dos
irmdos que caissem em delito, manter um inventario consignando objetos, conceder bens
materiais, controlar a distribui¢do de vinho, determinar o tempo da excomunhdo, assim como
outorgar o perdao e também cuidar das correspondéncias de saida e de entrada do mosteiro.
Obedecer ao abade do mosteiro € 0 mesmo que obedecer ao Cristo. “O Abade, que se cré
fazer as vezes do Cristo, seja chamado Senhor e Abade, ndo em virtude de sua propria
atribuicdo, mas em honra e por amor a Cristo. [14] Que ele pense nisso e se mostre de tal
forma que seja digno de tal honra.”"’

O esfor¢co feito pelo religioso para manter uma ascese monastica, ou seja,
condicionar o corpo para se alcancar e conservar um universo sagrado, passa a ser analisada
como uma hierofania, cuja reproducao divina ¢ condicionada pela Regra de Sdo Bento. Nessa
perspectiva, ficam evidentes duas modalidades de ser no mundo, um sistema de atividades
internas € o seu exterior, um mundo ordenado pela doutrina cristd e um mundo profano. O

presente “autor”'®

encaminha este trabalho percebendo que a noc¢do de profano depende de
quem determina o sagrado, assim como o atributo de desordem dependera do que se

estabelece como pertencente a ordem. Desse modo, a visao de um mundo ideal parte do



universo construido pelos beneditinos, do qual tudo que ndo o corresponde ¢ atribuido ao
mundo secular. O que ndo significa dizer que a concep¢do de ordem e de sacralidade sdo

ausentes fora dele.

2 O espaco urbano do Rio de Janeiro do século XIX

O século XIX foi um periodo em que os efeitos do padroado e do regalismo19
fizeram-se presentes na instrug@o e na ordenagao da populagdo imperial, sobretudo através do
controle do espacgo fisico e também da pratica religiosa na urbe. Vale relembrar que no Brasil,
o clero regular e o secular formavam a Igreja. O primeiro, composto pelas ordens religiosas,
opunha-se ao cotidiano da sociedade por obedecer a uma norma mondstica. Os grupos
seculares®’, em sua maioria irmandades e confrarias, estavam mais proximos da populagdo. Se
no periodo em que antecedeu a vinda da corte para o Brasil os regulares exerciam maior
influéncia no espaco da cidade, durante a fase monarquica brasileira isso nao teve
continuidade.

Nessa analise considera-se como espaco urbano o lugar onde houve um maior
numero da populagdo e a existéncia de um aparato burocratico administrativo-politico. Essa
area era constituida pelas freguesias ditas “de dentro”, Candeldria, Sdo José, Santa Rita,
Sacramento e Santana. Essa regido estava limitada pelos morros de S. Bento, do Castelo, da
Conceicao e de S. Antonio.

A religiosidade desse territorio era marcada pelo sentimento intimo e pessoal dos
devotos com a religido, uma relagdo oriunda do catolicismo barroco®', que contribuiu para a
depreciacdo desses religiosos. O historiador Evaldo Cabral de Mello chegou a considerar que
a devocao praticada pelos leigos possuia uma caracteristica pessoal e, privilegiadamente,
devocional aos santos. Se ndo fosse a necessidade de um profissional da fé na pratica de
certos sacramentos, a presenca do padre era dispensavel.”? Possivelmente, por tais motivos, é
que Francisco de Sierra y Mariscal, em 1826, considerou a camada dos clérigos brasileiros a
mais ignorante no mundo cristdo.”

Esse modo particular que os devotos tinham para vivenciar a fé favoreceu a pratica
religiosa dentro de suas casas, tendo existido manuais de boas maneiras para o exercicio de
uma sacralidade fora de um espaco legitimado. Regras que ndo valeram para a rua, o grande

palco das comemoragdes catdlicas.



A festa do santo padroeiro era 0 momento em que o clero secular ostentava a sua fé a
sociedade da corte. Essa ocasido, também nao deixava de ser a das oposi¢des, a opuléncia e a
escassez, o senhor ¢ o escravo, a ordem e a desordem, o sagrado e o profano, ambos no
mesmo lugar. Entretanto, o que definia esses espagos? Como atribuir as atividades religiosas
o carater de dignidade ou vulgaridade, se ambas congregavam para o mesmo fim, a devo¢ao
aos padroeiros? Tais questdes perpassam pelos ideais construidos no século XIX, o de
progresso e o de civilidade dos costumes sociais e religiosos.

A ideia de embelezamento e formoziamento, freqiientes nas fontes referentes as
reformas urbanas, remetem a nog¢ao de “melhoramento”. Um termo anterior ao vocabulo de
progresso, que segundo o historiador André Nunes de Azevedo foi sintetizada, juntamente
com o vocéabulo “adiantamento”, para expressar, ja em 1823, o crescimento cientifico, cultural
e moral, esta ultima sendo interpretada como um determinado conjunto de regras de conduta.
Propositalmente, pode-se conciliar ao conceito de progresso outro pensamento, o de
civilidade, cujo entendimento, no mesmo periodo, representava urbanidade, uma oposig¢ao ao
que era considerado rude.”*

“D. Joao VI buscava adequar o Rio de Janeiro a sua nova condi¢do de cidade-corte,
capital do Império ultramarino portugués, no entanto, tais iniciativas encontravam duas fortes
barreiras, a tradigdo colonial brasileira e a portuguesa, pouco afeitas ao conhecimento
cientifico, e o fato do Rio de Janeiro ser uma cidade escravista, o que impunha uma limitagao
social para o desenvolvimento da cultura na urbe.”*

Nessa concepcao, de progresso e civilidade, ¢ que a sociedade da corte estava sendo
moldada aos padrdes europeus, e passou a definir seus espacos € suas praticas, o que se

constituindo um ideal de ordem e o que representaria a desordem, em um territério onde o

luxo e a miséria ocupavam o0 mesmo espago.

2.1 Um mundo considerado da desordem

O termo desordem ¢ aqui utilizado a partir do Estudo de Ilmar de Mattos, “O tempo
Saquarema”. Principiando com as formula¢des de Jeremias Bentham e Antdnio Candido, o
autor designa que trés mundos constituiram o Império do Brasil, pressupondo-os como uma
maneira de representar as condi¢des de uma categoria politica (os saquaremas), sendo eles o
mundo do governo, do trabalho e da desordem.

A partir da nogdo de liberdade e propriedade, atributos fundamentais da sociedade,

Mattos definiu a distingao entre cidadao e nao cidadao na cidade imperial. Haveria um mundo



composto de individuos capazes e aptos a construirem uma “boa sociedade”, cuja atribuigdo
principal seria o governo. Caberia ao mundo do trabalho a funcionalidade econdémica do
poder, na qual estariam inseridos membros da alta burocracia leiga e os eclesiasticos. Esse
grupo frequentemente reclamava da desorganizacao da cidade, devido a proximidade com ela.
O escravo era qualificado como elemento estranho a comunidade civil, estando relegado ao
mundo da desordem.

O mundo atribuido a desordem era composto em sua maioria por negros, mesticos ¢
escravos alforriados, no entanto, havia a participacdo daqueles que nao correspondiam as
questdes politicas e sociais do territorio, os homens livres e pobres. Muitos cativos e libertos
dedicavam-se ao trabalho, considerado desqualificado, nas ruas da cidade, em troca de
alimentos ou moradias, convivendo com a parte dita “civilizada” da cidade. Na visdo das
elites, o unico lugar reservado a esses individuos era o da confusdo, do barulho, da gritaria,
marcado pelos saques de criminosos, vadiagem e roubos, além de um vestudrio imprdoprio por
nao cobrir suas “partes”.

A presenga dos escravos nas ruas, em decorréncia do crescimento da cidade e da
producdo de café, impOs a necessidade de moradias. Muitas vezes aglomeravam-se em
habitacdes coletivas, com poucos recursos materiais € higi€nicos, os cortigos, como eram
chamados. Esses lugares, entre a década de 50 e 60, comecaram a proliferar na Corte.
Localizados proximo ao centro comercial da urbe, essas moradias impunham aos seus
freqiientadores — aqueles pertencentes ao mundo do trabalho, na concepg¢dao de Mattos — a
convivéncia com os habitos sociais de um grupo que ndo respondia aos padrdes idealizados
para a constitui¢do de um Império.

Homens pobres, livres e escravos constituiam a desordem para as elites, atuando, na
visdo dos religiosos regulares, como os protagonistas de um universo profano. As ruas
estreitas e tortuosas aglomeravam negros que, devido as suas fungdes, exalavam cheiros
desagradéaveis. A falta de um sistema de saneamento na cidade levou a fun¢do dos “escravos
tigres”, um servigo ao ganho cuja fungdo era transportar barris (os tigres) carregados de
materiais fecais dos senhores para serem despejados no mar.

Além das ruas, outro ponto da desordem urbana eram os espagos publicos®’.
Localizados quase sempre nos limites da cidade, ficavam préximos as Igrejas de devogdes
negras, cujos atrios, lugar defeso dessas associagdes, possuiam um carater multiplo onde ora
era permitido o dcio, ora as praticas religiosas e também era disponibilizado a aplicacdo de
castigos. Na Praca Tiradentes, como pontua Mary Karasch, “perto da igreja de Nossa Senhora

da Lampadosa”, podiam os negros “se encontrar diariamente ou dangar em procissdes



religiosas em homenagem a seus mortos em funerais”,”’ assim como prestigiar os castigos
publicos no pelourinho, onde os escravos fugidos e criminosos eram punidos, uma
demonstracdo do poder exercido pelo governo. Muitas irmandades, pertencentes ao clero
secular, funcionavam como um elemento de inser¢ao social das “classes pobres”, integrando
esses individuos entre si e criando um meio de amparo para as suas dificuldades.

O hébito das ruas havia atingido o universo religioso da populagdo que estava a
margem da comunidade civil, impondo um novo ritmo a cidade. Debret, considerou as roupas
bizarras e o som produzido nas procissdes pelos devotos como grotescos. Sob a otica de um
europeu, tais manifestacdes nao passaram de um “espetaculo” que acabava por congregar
todas as camadas da sociedade.

2.2 A ordem do espaco em fungdo do controle das devogdes

Tornou-se impossivel conceber um cristianismo luso-brasileiro sem a intimidade
entre o devoto e o santo, influéncia do catolicismo barroco, caracterizado pelo seu exagero ¢
exuberancia. Este conceito foi usado por Jodo José Reis ao designar a ostentacdo das praticas
de fé, marcada pelo estilo barroco, cuja principal distingdo ¢ o ornamento. Assim, essa
tendéncia sai da estética e passa a ser projetada no corpo do fiel, com "templos cuja abundante
decoracdo era uma festa para os olhos e, sobretudo funerais grandiosos e procissoes cheias de
alegorias, de que participavam centenas de pessoas."*® Esses elementos seriam a producéo de
uma religido propria da América portuguesa, uma juncao do estilo doméstico e individual do
colono, com o lirico e a festa tipicamente africana. Um exemplo atribuido a esse tipo de
crenga foi a construgdo de uma religidao dominada por praticas pagas, com

“os bois entrando pelas igrejas para serem benzidos pelos padres; as maes ninando os
filhinhos com as mesmas cantigas de louvar o Menino-Deus; as mulheres estéreis indo
esfregar-se de saia levantada, nas pernas de Sdo Gongalo do Amarante; (...) Nossa Senhora do
O adorada na imagem de uma mulher prenhe.””

Em fun¢do do progresso e da civilizacdo da vida religiosa no periodo imperial,
aumentou a oposicao aos excessos das festas religiosas populares e aos costumes de enterrar
os mortos nas igrejas. Um dos fatores que contribuiram para esse cerceamento, além das
festividades serem consideradas como barbaras e vulgares, foi a ameaga a saude higiénica,
levando a limitacdo das comemoragdes negras pelos discursos médicos.*”

Com o intuito de se precaverem e tentarem manter a organizacdo entre os “mundos”,
os brancos faziam valer a sua presenca nas confrarias dos homens de cor. Para tal, exerciam

as fungdes que exigiram ou recursos financeiros ou algum conhecimento especifico, como



tesoureiro ou escrivao, para controlar as suas agdes sediciosas, ja que esses foram integrados
pelos seus senhores a uma sociedade catélica, sujeitando-os aos seus dominios.”'

O ideal de civilidade europeu dependeu do melhoramento da cidade, menos em
obras publicas e mais na “moral e nos bons costumes”. As festas religiosas que contavam com
a participagdo das autoridades, foram por elas criticadas devido ao barulho e a falta de
respeito aos estratos sociais. Em 1829, ja existiam algumas medidas que contribuiriam para
disciplinar essas manifestacoes. Uma lei, de 1° de outubro de 1828, tendo sido atribuida a
Céamara Municipal, tornava a policia a principal responsavel pela administracdo urbana. Para
tal, investiu-se na seguranca do Rio de Janeiro, momento em que se criou a Intendéncia da
Policia. Ao intendente-geral, Sr. Paulo Fernandes Viana, caberia com ampla e ilimitada
jurisdi¢do

“reprimir todos os crimes de armas proibidas, insultos, sedig¢des, latrocinios,
ferimentos, mortes ¢ mais delitos previstos na lei, cuidando por igual de fiscalizar casas
alugadas e vadios, jogadores, ou pessoas de costumes escandalosos, mudangas de residéncias,
transito de viajantes, ficha ou didrio de estalajadeiros, taverneiros e vendeiros, entrada de

. . . 33
navios, casas de caridade, mendigos (...).”

(Grifos meus)

O que marcou a trajetoria desse primeiro intendente foi a perseguicao a feiticaria,
praticada pelos negros, cujos costumes eram dados como escandalosos, preocupando-se em
criar e manter um padrio correspondente as cortes europeias.”® O catolicismo peculiar a
camada pobre, reordenado, seria o produto das novas normas punitivas, que reprimiam as
dancas e o uso dos instrumentos em locais publicos, além do excesso de comida e bebida.
Como exemplo, pode ser citado, o combate as musicas usadas nas festividades religiosas
dessas organizagdes, em 1834, em favor de composicdes menos teatralizadas.

José Bonifécio dizia da necessidade imperiosa de “formar em poucas geracdes uma
nagdo homogénea™, mas a Camara Municipal, a quem caberia vigiar e autorizar as festas
religiosas, nao alcangou o objetivo proposto para a cidade, a ordem. De acordo com Martha
Abreu “os fogos perigosos, as barracas indecentes, os ajuntamentos ameacadores, as bebidas
alcoolicas, as dancas licenciosas, os jogos e as ruas danificadas” que compunha as festas das
irmandades de cor, tudo que era indesejavel a moral, ndo foi abolido na cidade “em que eram
incontaveis os dias santos de guarda.”°

As ruas eram os palcos utilizados pela Igreja para as suas varias demonstragdes de f€,
tendo ambas atuado como elemento de sociabilidade. Do ponto de vista do “mundo do

governo” ou do “mundo do trabalho”, novas preocupacdes se afirmaram. No ambito politico

essa preocupacao era chamada de desordem, ja pelo clero regular era tida como profano.



Assim como a percepcdo do profano depende de quem determina o sagrado, a
compreensdo sobre a desordem dependerd de quem estipula a ordem. Neste artigo, a visdo de
um mundo ideal parte do universo construido pelos beneditinos, do qual tudo que nao o
corresponde ¢ atribuido ao mundo secular. O que nao quer dizer que ndo haja ordem e nem
sacralidade nas devogcdes negras no Rio de Janeiro, pelo contrario, essas associacdes
religiosas possuiam uma estrutura organizacional simples e eficiente para os fi¢is que delas
dependiam. Entretanto, o modo como devotavam distinguia do comportamento vivido pelo
monge para alcangar o sagrado e isso era imposto também aos seus escravos. A cerca do
mosteiro de S3o Bento ndo garantiu a homogeneidade do universo religioso. Caberia, através
do exercicio da disciplina, a manuten¢do do ideal beneditino.

O esfor¢o dos beneditinos em manter a moral € a ordem no interior do seu espago
sagrado, com o processo de inser¢do do escravo, ficou claro na Confraria do Rosério fundada
no Mosteiro de S3o Bento do Rio de Janeiro e comandada pelos beneditinos, cujas
comemoracdes, eram concebidas segundo os regulamentos estabelecidos pelo Governo

Imperial.*’

3 A disciplina como o limite do ideal beneditino

A modificacdo da cidade impds um comportamento a vida monastica dos
beneditinos. Se os limites do sagrado haviam sido influenciados pela proximidade do
cotidiano secular da cidade, e por sua vez as autoridades régias comegavam a controlar os
espacos € os comportamentos dos individuos, caberia a esses religiosos adotarem um sistema
que respondesse a0 meio em que estavam inseridos, sem colocar em risco os seus preceitos.

Os limites entdo estabelecidos, a partir da segunda década do século XIX, nao
conseguiram resguardar os religiosos do isolamento que lhes competiam. Entre os anos de
1824 a 1831, a estrutura organizacional beneditina teve que dar conta de habitos vulgares em
seu espago sagrado, quando duas tropas estrangeiras ocuparam O espaco pertinente aos
beneditinos, tendo sido posteriormente substituidas por forgas nacionais.*® Essa convivéncia
trouxe inconvenientes reais as praticas contemplativas dos monges, levando-os a se dividirem.
Segundo Baltasar da Silva Lisboa, parte dos monges abrigaram-se na casa da fazenda da Ilha
do Governador, onde havia sido construido pela Ordem de Sdo Bento um palacete de veraneio
para o Rei D. Jodo VI e sua familia, e a outra limitando-se a uma area do noviciado do proprio

mosteiro.”’



Eduardo Teodoro Boesche, integrante de uma dessas tropas relatou com detalhes a
convivéncia dos monges com os militares.

“Os padres obesos foram grandemente perturbados nas suas piedosas contemplacdes
pelo barulho pouco santo de soldados profanos, € o som do tambor vibrava constantemente
pelos longos corredores do espléndido edificio, o qual tinha sido construido com outro
destino; neste lugar, consagrado a paz e a devogdo, ouviam-se o retinir de armas e as cangdes
pouco edificantes dos hereges alemaes.”*’

O deslocamento de alguns monges e o convivio de outros com os militares, assim
como o contexto, a partir de 1750*', cobraram desses religiosos maior observancia da Regra
de Sao Bento. Depois da extingdo da cerca os beneditinos passaram a criar meios de se
relacionarem com a cidade e com os seus agregados, sem que participassem dos seus habitos.
A partir dessa observacao, e principalmente da citagdo anterior, € que este trabalho considera
a existéncia de uma continuidade entre o universo sagrado e o profano, ao invés de optar por
uma analise dicotomica do assunto.

Durante o século XIX construiu-se um espago monastico onde nao havia mais o
limite entre o mundo religioso do secular, existindo uma maior exigéncia quanto ao modo de
vida beneditino e a sua especificidade. Se os militares eram elementos passageiros no
mosteiro, cabe ressaltar que os escravos nao. Considerados como um elemento que transitava
entre os universos da ordem e da desordem, esses negros foram alvos da intensificacdo de
uma modalidade de poder exercido através do rigor disciplinar, para a preservacdao do espago
sagrado catolico dos monges. Estes traziam consigo costumes que ndo respondiam nem a
cultura e nem aos preceitos dos monges, constituindo-se como elemento fundamental na
manutengdo desse espago sagrado. Em decorréncia da transitoriedade do elemento cativo,
coube inseri-lo no universo monastico, ainda que indiretamente, de modo que a sociedade
pudesse distingui-lo dos demais que circulavam na corte.

Essa necessidade de insercdo ¢ aqui considerada como uma solu¢do para os
problemas enfrentados, a fim de manter a sua homogeneidade e disciplina.** Fundamentando-
se nos recursos metodologicos pensados por Michel Foucault, esse poder somente poderia ser
exercido mediante a producao de uma verdade, de uma norma, de um discurso verdadeiro que
fosse capaz de produzir bens morais e materiais. Ao estabelecer uma relagdo de dominagao
houve, concomitantemente, a necessidade de construir aparelhos instrumentais capazes de
regulamentd-la.

Luiz Gonzaga Piratininga Jinior, em sua obra intitulada “Dietario dos Escravos de

Sao Bento”, chegou a considerar que a Igreja preferiu adotar o discurso de Sao Paulo ao de



Cristo, “deixando de lado a fraternidade e igualdade evangélicas”, agindo aos seus proprios
interesses materiais.* Na “Primeira Epistola a Timoéteo” o autor encontrou um argumento
incisivo utilizado pelos religiosos para tornar licita a escravidao.

“Todos os servos que estdo debaixo do jugo estimem a seus senhores por dignos de
toda a honra, para que o nome de Deus e a doutrina ndo sejam blasfemados. E os que tém
senhores crentes ndo desprezem, por serem irmaos; antes os sirvam melhor, porque eles, que
participam do beneficio, sdo crentes e amados. Isto ensina e exorta.”*

A palavra servo deriva do latim servus, que significa “de escravo, sujeito,
dependente.”*’ Nesse contexto, caberia a Igreja auxiliar esse cativo em sua expiagdo, imposta
nao pelos religiosos, mas por Deus.

No final do século XVIII, no Livro dos “Estados”, nos “Livros de Visitas Canonicas”

e no “Terceiro Livro do Tombo”*®

, encontra-se a denominagdo “Escravos da Religidao”,
destinada aos cativos que se ocuparam com os servicos do Mosteiro. Esta designagdo dava a
entender que o escravo dos monges nio estava a servigo dos senhores leigos, mundanos, mas
serviam aos servidores do proprio Senhor dos homens.

Varias sdo as passagens na Regra de Sdo Bento que justificam esse discurso,"’
apontando a devocao dos monges ao servigo divino. Entretanto, encontra-se no seu segundo
capitulo a forma com que o Abade deveria lidar com as diferengas sociais existentes dentro do
universo monastico.

“[16] Que ndo seja feita por ele [4Abade] distingdo de pessoas no Mosteiro. [17] Que
ndo seja mais amado que outro, a ndo ser aquele que for reconhecido melhor nas boas ac¢des
ou na obediéncia. [18] Nao anteponha o nascimento livre ao originario de condi¢do servil, a
ndo ser que exista outra causa razoavel para isso; [19] pois se parecer ao Abade que deve
fazé-lo por questdo de justica, fa-lo-4 seja qual for a condi¢do social; caso contrario,
mantenham todos seus proprios lugares, [20] porque, servo ou livre,somos todos um em
Cristo e sob um s6 Senhor caminhando submissos na milicia de servidao: ‘Porque ndo hd em

x 4
Deus acepcao de pessoas.’ 5

(Grifo meu)

Denominar seus servus como sendo pertencentes a religido foi uma das formas de
incorporar a mao-de-obra escrava em um sistema religioso comum, garantindo a
uniformidade dos hébitos culturais catolicos dentro desse universo religioso conventual.

Ainda sdo poucas as produgdes que tomam como objeto de pesquisa o escravo
beneditino, embora esteja sendo tema de algumas dissertacdes. Ainda que exista a

particularidade quanto ao tempo e ao espago dos trabalhos, ambos possuem um ponto em

comum, baseiam-se na obra de D. Mateus Ramalho Rocha. Memorialista beneditino, durante



a década de 1990, publicou uma obra em comemoragdo aos 400 anos de fundagdo da Ordem
no Rio de Janeiro, um apanhado magno no qual hd apenas um item onde o autor se refere a
mao-de-obra escrava. A relevancia dessa produgao estd em uma pequena quantificagdo dos

escravos beneditinos, no qual serviu para lancar as primeiras hipoteses dessa pesquisa.*’

O principal indicador dessa quantificacdo ¢ o aumento crescente do nimero de
escravos até o ultimo quartel do século XVIII, havendo um aumento significativo em 1800 e
uma queda em 1870. No século XIX, depois da formagao de uma Congregagao independente
de Portugal, em 1827, e com um aumento significativo da mao-de-obra escrava, os negros
pertencentes a Ordem passam a ser inseridos no universo mondstico dos monges, a partir de
uma medida instituida no primeiro Capitulo Geral.

“Permite o presente Capitulo que todos os Monges, que tiverem doze anos de habito
possam ter um escravo, para o seu servico particular, precedendo licenca do Nosso
Reverendissimo que s6 concederd, ouvindo o Prelado respectivo, e os votos do Definitorio.”*

Para manter a moral, pertinente ao dogma, a mao-de-obra era composta basicamente
por homens, onde o celibato deveria ser mantido também nesse grupo. A presenca da mulher
era evitada ao maximo, por representar uma tentacdo aos preceitos. Fato mencionado no
“Livro das Atas Capitulares™ a respeito da proibi¢ao da entrada de mulheres no hospicio que
funcionava junto no morro dos beneditinos.

Os monges construiram o seu patrimonio tanto nas areas urbanas quanto nas areas
rurais. Vale ressaltar que o comportamento ndo era o mesmo, Vvisto que a estrutura
recomendada para a pratica da vida monastica beneditina ndo correspondia ao determinado na
Regra de S3o Bento. Por essa razdo, os cativos pertencentes as fazendas eram em sua maioria
casados. O matrimonio era estimulado pelos religiosos, a fim de evitar “os excessos”,
referentes as praticas libidinosas adversas aos costumes monasticos.

Em tais exemplos pode-se perceber um intento maior do que dar apenas bom
tratamento aos escravos, houve um investimentos para o cumprimento da ordem, sem que
habitos ditos como vulgares, interferissem no cotidiano religiosos. Sobre isso, a historiadora
Maria Rachel dos Santos considera que:

“Este bom tratamento dos beneditinos, mais humano talvez, permita por sua vez uma
reproducdo maior da sua for¢a de trabalho e uma maior rentabilidade, assim como
desestimulava as fugas. Por outro lado, o fato da administragdo beneditina apresentar uma
forma diferenciada de tratamento da mao-de-obra escrava contribuia para a qualificacdo de

perturbadora da ordem vigente. Acrescido a este aspecto soma-se, o patrimonio material da



Congregagdo Beneditina, resultando num grande incomodo para o governo imperial

brasileiro.”!

(Grifos meus)

Luis Gonzaga Piratininga Janior, no periodo imperial, considerou que a “Igreja
adaptou-se a vida colonial e imperial brasileira”, a comprovacao dessa afirmacdao foi a
constitui¢do de diversas irmandades instituidas para brancos, negros e pardos.”® A Igreja do
Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro foi um espago onde vérias irmandades atuaram,
desde o século XVII, sendo por isso construido algumas capelas laterais que ocupam ainda
hoje a sua Capela-mor.

No relatorio do Abade Frei Bento da Cruz (1648 - 1652) ha mencgao a existéncia das
irmandades de Nossa Senhora do Monteserrate, instalada em 1652, Santa Catarina, Santo
Amaro, Sdo Bras, Sio Lourenco ¢ Nossa Senhora da Concei¢do.” A confraria de Santa
Gertrudes ¢ mencionada pela primeira vez em 1758, mais trinta anos depois ¢ dada como
extinta.”* Em 1688 foi encontrada uma referéncia feita a devogio do Pilar, supondo ser a dada
aproximada da sua fundacdo, sendo dissolvida em 1903, quando todo o seu patrimdnio foi
revertido ao Mosteiro.”

Outra devogao também atuou durante o século XIX, tendo sido encontrado registros
até o inicio do século XX56, foi o caso da Confraria de Nossa Senhora do Rosario. Ao
contrario das outras, ndo ocupou nenhuma capela lateral, apenas um altar que se encontrava
no consistorio e que nos dias de festa era colocado dentro da Igreja de Nossa Senhora do
Monteserrate. Acredita-se que essa associacao religiosa foi erguida em fun¢do da emergéncia

das circunstancias®’ cujo objeto era manter a ordem e a disciplina, inserindo a sua mio-de-

obra cativa em um universo sagrado particular.

3.1 A Confraria do Rosario no Mosteiro de Sao Bento: Controle do corpo, dos costumes e da

disciplina

Ao examinar o escravo, inserido no ambiente beneditino, pela otica do poder
disciplinar, a relacdo entdo estabelecida passa a ser vista a partir de um controle minucioso
das fungdes do corpo para a manutencio do ideal religioso®®. Sujeitando-os a imposi¢des
constantes de suas proprias forgas, tornando-os uteis e doceis através de um sistema
construido para também ser capaz de moldar um homem passivo.

O que embasa essa primeira constatagdo sdo as atas produzidas nas reunides
capitulares, que apresentam uma intensa preocupac¢do com a formagao moral e espiritual dos

seus cativos. Diversas medidas disciplinares descritas (o ensinamento da doutrina crista aos



domingos e dias santos, além da oracdo do ter¢o a mao-de-obra, em 1833, e a instrugdo, tanto
primaria como de diversos oficios) apresentaram a possibilidade de aperfeicoar o trabalho
escravo, como também o ensino de oficios,”” produzindo um negro distinto na sociedade da
Corte. Tamanha peculiaridade foi reproduzida por Vivaldo Coaracy. Embasando-se nos
relatos de um viajante o autor ratificou que

“Tao natural e legitima era considerada a instituicdo servil que as proprias ordens
religiosas regulares possuiam numerosos escravos. Em nimero superior a mil, empregavam-
nos os beneditinos nas suas numerosas fazendas de criagao e lavoura, para os trabalhos rurais,
e, no mosteiro, para os servicos domésticos ¢ as obras de constru¢do e conservagao dos
edificios. Eram muito conhecidos os “escravos brancos” de Sdo Bento. Brancos, de fato, ndo
eram, mas; mas caprichavam os monges em selecionar para os servigos do mosteiro mulatos
tao claros que poderiam passar por brancos, ndo fosse a sua condi¢cdo de cativos; e por eles
pagavam alto prego.”®

O que, a principio, pode parecer um desejo de dar bom tratamento para os cativos, ou
até mesmo uma articulacdo amenizadora de um sistema entdo condenado pelos Pontifices
romanos’’, passa a ser analisado como uma pritica de poder. Deter-se apenas ao
comportamento desses monges para com o0s seus escravos sugere adotar uma ideia
maniqueista do assunto, como o fez Gilberto Freyre®.

Demonstra a benignidade do sistema escravista Beneditino, € interpretada como forma
de controle e de maior utilizacdo dos corpos dos cativos em funcdo de uma subordinagio
disciplinada. Essa questdo fica clara ao analisar a Confraria do Rosario no Mosteiro de Sao
Bento.

O fundamento religioso dessa associacdo esteve pautado no incremento do culto
publico. Ocupando-se pouco com o auxilio mituo, ndo demonstrou uma preocupacao com as
necessidades materiais dos escravos que eram admitidos, apenas cumpriu com as obrigagdes
que lhes pareciam essenciais no momento; as adaptagdes cabiveis a conclusdao do
compromisso € os sufrdgios aos mortos.

As festas dedicadas a Nossa Senhora do Roséario no universo beneditino era seguida de
novena, realizagdo de almogo, missa, procissdo, musica e principalmente a armacdo e a
ornamentacao do altar. O cuidado com a festa era sempre lembrado nas reunides pelo proprio
grupo, enfatizando que dirigissem “a dita festa com a decéncia do costume”®.

Fica evidente a preocupacdo da Confraria ante as suas manifestacdes religiosas,
mesmo nao havendo personagens que remetessem ao titulo de imperador, insignias e

autoridades reais, que passaram a ser proibido quando apresentadas em espagos publicos. A



limitagdo da manifesta¢do ludica do século XIX ndo impediu que as festividades e ocasides
solenes mantivessem a ostenta¢do. “Os irmaos envergavam opas € carregavam tochas. Neste
ponto também se fazia questdo de luxo e aparato”.**

Todas as praticas realizadas pela Confraria do Rosario eram de responsabilidade do
corpo dirigente. Através do “Livro dos Termos” foi possivel identificar as fungdes de Juiz,
escrivao, tesoureiro, procurador e mesarios, este ultimo constituido por nove devotos. Havia
ainda a presenca do Comissario, elemento contratado que além de ter sido o representante
legal da fé catdlica no grupo, precedeu todas as reunides da Confraria, tornando-se um
componente importante entre os demais.

Com exce¢ao do Comissario esse grupo deliberou todas as decisdes tomadas em
reunido, organizando os seus registros para que fossem consultados tantos por eles proprios
como pelo Abade do Mosteiro, a quem coube a aprovagao final sobre as providéncias, para so
entdo serem exercidas. Pertencendo a Ordem de S3o Bento o Comissario regia uma
religiosidade comum aos dogmas beneditinos, construindo costumes que nao corresponderam
aos demais cultos das devogdes negras.

No século XIX, quando as irmandades ja ndo mais possuiam o prestigio de outrora,
esse tipo de “crencga religiosa era tida como ‘supersticiosa’ tanto para a Igreja quanto para o
pensamento secularizado que comecava a criar raizes”®. Portanto, a Confraria do Rosério
teria como fung¢do primeira atender as necessidades religiosas dos trabalhadores do Mosteiro e
depois a sociedade. Dessa forma pode-se compreender a falta do assistencialismo material aos
devotos, visto que o alimento espiritual era mais urgente, pois este impunha limites ao corpo e
aos costumes, possibilitando uma maior interacdo com a sociedade secularizada, garantindo,

uma “harmonia” no universo religioso do Mosteiro.

NOTAS

" Este capitulo é uma parte limitada do trabalho financiado pelo Programa Nacional de Apoio & Pesquisa da
Fundagdo Biblioteca Nacional. Um subproduto da pesquisa originalmente intitulada Corpo submisso, escravo
controlado: A Irmandade do Rosdrio como meio de inser¢do do negro escravo no espago sagrado do Mosteiro
de Sdo Bento do Rio de Janeiro (1829-1842), realizada entre os anos de 2008 €2009.

" Mestre em Historia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ).

" PASSOS, Jodo Décio. Como a religido se organiza: tipos e processos. Sao Paulo: Paulinas, 2006, passim.

?NOVO AURELIO: Dicionério da Lingua Portuguesa do século XXI. Editora Nova Fronteira. Versio eletrénica
3.0. Verbetes consultados: Sagrado e Santo.



3 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano: a esséncia das religides. Tradugio de: Rogério Fernandes. 2 edigio.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. pp. 16 e 31.

*Ao contrario de Rudolf Otto, cujas ideias limitam uma proposta de didlogo entre o religioso e o ndo-religioso,
Eliade toma como objetivo precisar a oposigdo entre o sagrado e o profano. Cf. OTTO, 1985.

* ELIADE, op. cit. p. 29.

STORRINHA, Francisco. Diciondrio Latino-Portugués. 3* edi¢do. Edigdes Maranus, 1945. Verbetes
consultados: Fanum, Sacratus, Sanctus, Pro, Profano, Profanus, Templum.

7 A cerca, construida no inicio do século XVII e que a partir do XVIII foi substituida por um extenso muro,
garantia o isolamento proposto pelo dogma beneditino do universo vulgar da cidade, definindo o espago fisico
para esses religiosos. A sua ultima referéncia consta de 1846, nesse periodo, grande parte do territdrio mondstico
ja havia sido tomado pelo crescimento da cidade e apropriado pelo Arsenal de Marinha.

¥ CORREA, Roberto Lobato. Espago, um conceito-chave da Geografia. CORREA, R. L. et al. In: Geografia:
conceitos e temas. 2% ed. Rio de Janeiro. Bertrand Brasil, 2000. p. 35.

’ MARTINS, Ana Maria Tavares Ferreira. Espago mondstico: da Cidade de Deus a Cidade do Homem.
Universidade de Sevilha. Espanha, 200[?]. Disponivel em: http://ler.letras.up.pt/uploads/ ficheiros/4408.pdf.
Acesso em: 21 de dez. 2008. p. 87.

' ROZENDAHL, Zeny. Espaco, Politica e Religido. UERJ. Rio de Janeiro. 199[?]. p.3.

" FOUCAULT, Michel. 4 ordem do discurso. Aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 2 de
dezembro de 1970. Tradugdo de: Laura Fraga de Almeida Sampaio. 14* edi¢do. Edigdes Loyola. Sdo Paulo,
2006. p. 30.
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O enunciado ¢ tratado aqui como a uma proposic¢ao, sendo considerada a partir das condi¢des de suas
existéncia. Neste caso, nao se limita apenas ao que esta escrito, a sua forma ou estilo, mas na sua formagao, no
seu objetivo.

3 ALMEIDA, D. Emanuel de (OSB). A regra de Sdo Bento. Sua estrutura. In: ALMEIDA, D. Emanuel de
(Org.). 400 anos. Mosteiro de Sao Bento, Rio de Janeiro — Coletdanea Tomo II. Rio de Janeiro. Edi¢des “Lumen
Christi”, 1991. p. 31.

' Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro (BN/RJ). BENTO, Santo. A Regra de Sdo Bento. Tradugio e notas de:
D. Jodo Evangelista Enout. 3. ed., rev. Rio de Janeiro: Lumen Christi, 2003. Capitulo 7.

'S (BN/RJ). Ibid., Capitulo 23.
' (BN/RJ). Ibid., Capitulo 28.
"7 (BN/RJ). Ibid., Capitulo 63.

' Fago valer que a palavra autor é aqui empregada no sentido lato do termo, pois reconhego a especificidade
com que a matriz discursiva utilizada neste trabalho, Michel Foucault, a considera.

' O regalismo foi o planejamento de algumas agdes que propunha tornar mais eficiente a administragio
portuguesa e introduzir modificagdes no relacionamento metrople-colonia. As medidas aplicadas por esse
representante real pautava-se na a ingeréncia do poder politico no meio que caberia ao poder eclesiastico. Essa
pratica, que no Brasil ficou marcada pela administragdo de Marqués de Pombal, entre os anos de 1750 a 1777,
utilizava-se da filosofia iluminista, propondo uma secularizacdo do Estado, e também do jansenismo, em
decorréncia a contestacdo a autoridade papal.

2 Inseridos entre a populagdo, o clero secular era dependente da pensio que a Coroa concedia aos parocos,
chamado de congruas, em decorréncia do regime de Padroado. Esta caracteristica fez com que os representantes



de Portugal no Brasil, a partir da segunda metade do século XVIII, favorecessem mais os grupos seculares, em
sua maioria irmandades e confrarias, do que as ordens.
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O catolicismo barroco foi uma forma particular de devogdo, originaria do periodo colonial, onde o exagero ¢ a
exuberancia, marcas desse estilo, faziam parte das atividades religiosas no Brasil.

> Cf. MELLO, Evaldo Cabral de. O fim das casas-grandes. In: Luiz Felipe de Alencastro (org.). Império: a corte
e a modernidade nacional. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997. (Col. Historia da Vida Privada no Brasil).

» (BN-RJ). SIERRA Y MARISCAL, Francisco de. Idéas geraes sobre a revolugdo do Brazil e suas
consequencias. Rio de Janeiro, Off. graph da Bibliotheca nacional, 1926, passim.

# AZEVEDO, André Nunes de. Da Monarquia a Repiiblica: um estudo dos conceitos de civilizagio e progresso
na cidade do Rio de Janeiro entre 1868 ¢ 1906. 2003. Tese (Doutorado em Histéria) — Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro. pp. 68-70.

3 Ibid., p. 66.

%6 Sobre esse conceito leia: MOREL, Marco. As transformagdes dos espagos piiblicos: imprensa, atores politicos
e sociabilidade na cidade imperial (1820-1840). Editora HUCITEC. Sao Paulo, 2005.

*" KARASCH, Mary. A4 vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2000. p. 102.

2 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: Ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991. p. 49.

» FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala. 48* Ed. Sio Paulo: Global, 2003. p. 84.

% ABREU, Martha. O império do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-1900. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira; Sdo Paulo: Fapesp, 1999. p. 4.

31 SCARANO, Julita. Devogdo e escraviddo: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos no Distrito
Diamantino no século XVIII. Sao Paulo. 2% ed.: Ed. Nacional, 1978. pp. 131-133.

32 A abertura dos portos (1808), por D. Jodo VI, permitiu a sociedade ndo s6 consumir bens estrangeiros como
adotar habitos europeus em uma cidade tropical escravista. Na rua do Ouvidor, onde havia um nimero
significativo de lojas comerciais, era possivel ver a moda produzida na Inglaterra e os perfumes franceses.

33 ALGRANTI, Leila Menza. 1986 apud, SILVA, 1988. p. 44.

3 SILVA, José Luis Werneck. “A policia no municipio da Corte: 1831-1866”. In: A policia na Corte e no
Distrito Federal. Rio de Janeiro. Série de Estudos PUC-RJ, 1981, v. 3, p. 22 e 23.

3% SOUSA, Octavio Tarquino de. O pensamento vivo de José Bonificio. 1* ed. Sio Paulo, Livraria Martins
Editora, 1944. p. 42.

* ABREU, 1999. p. 192.

37 Especificamente sobre essa Confraria do Rosério consulte: PACHECO, Paulo Henrique S. 4 religiosidade
branca da Confraria de Nossa Senhora do Rosdrio do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro (1829-1842).
Rio de Janeiro. Monografia. Universidade Gama Filho, 2006.

3 Acredita-se que tenha sido em fungdo da recém independéncia do Brasil, em 1822.

39 (BN/RJ). LISBOA, Baltasar da Silva. Anais do Rio de Janeiro. Vol. VI, Rio de Janeiro, Prefeitura do Distrito
Federal, 1941. p. 379.
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40 BOESCHE, Eduardo Teodoro. Wechselbilder — Quadros alternados, de viagens terrestres e maritimas,
aventuras, acontecimentos politicos descri¢do de usos e costumes de povos durante uma viagem ao Brasil.
Tradugdo de: Vicente de Souza Queirds. Revista Instituto Historico Brasileiro, ano 1918, tomo 83, pp. 154-158.

*! Este periodo se refere ao inicio do periodo pombalino no Brasil. Momento em que ficou marcado pela
ingeréncia do poder politico monarquico no meio que caberia ao poder eclesiastico, fato conhecido como politica
regalista. Esta pratica administrativa utilizava-se da filosofia iluminista, propondo uma secularizagdo do Estado,
e também do jansenismo, em decorréncia a contestagdo a autoridade papal.
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Durante a concepgdo desse artigo surgiu a possibilidade de, ao invés de pensar na ideia de manutengio ou
homogeneidade do espaco, trabalhar com o conceito de “normalidade”. Nog¢do que serd aprofundada no
desdobramento dessa pesquisa.

# PIRATININGA JUNIOR, Luiz Gonzaga. Dietdrio dos Escravos de Sdo Bento: originarios de Sdo Caetano e
Sao Bernardo. Sao Paulo: HUCITEC: Prefeitura de Sdo Caetano do Sul. SP: Prefeitura, 1991. p. 23.

g PAULO, “Primeira Epistola a Timéteo (6; 1-2)” in Biblia Sagrada, Casa Publicadora Brasileira, Brasilia-
DF, 1969.

* Diciondrio de Latim-Portugués e Portugués-Latim. Porto editora. Porto — Portugal. 2005. pp. 465 ¢ 286.
* Documentos encontrados no Arquivo do Mosteiro de Sio Bento do Rio de Janeiro.
7 (BN). BENTO, 2003. Op. cit. Capitulo 16 item 2; capitulo 49 item 5; capitulo 50 item 4.
48 1. ;
Ibid. Capitulo 7.

* A quantificagio apontada por D. Mateus Ramalho Rocha, na obra O mosteiro de Sio Bento do Rio de Janeiro
1590-1990, apesar de intermitente, € relevante: em 1623: menos de 200 escravos; 1652: 250; 1657: 300; 1723:
487; 1787:901; 1800: 1.176; 1830: 1.097; 1862: 1.217 e em 1870: 918. No entanto, a realizagdo de uma nova
quantificagdo estd revelando outros nimeros, que mantém a caracteristica apontada, maior nimero de cativos nas
propriedades beneditinas durante o periodo oitocentista.

5 [dem. FL. 6v.

>! Cabe atentar o leitor que a ordem mencionada na citagio ¢ referente a escravista, pois ha uma corrente
historiografica/memorialista que consideram os beneditinos como os precursores desse processo.SANTOS,
Maria Rachel Froes da Fonseca. Contestagdo e defesa: A Congregagdo Beneditina Brasileira no Rio de Janeiro
(1830-1870). 1986. Dissertacao (Mestrado em Histdria). Universidade Federal Fluminense. Rio de Janeiro. 76-
77.

2 PIRATININGA JUNIOR, 1991. Op. cit. p. 29.
> Arquivo do Mosteiro de Sio Bento do Rio de Janeiro. (AMSB/RJ) Estados 1, p. 36.

>4 (AMSB/R]J). Segundo livro do Tombo, das escrituras de compra e venda, contratos, aforamentos, etc., do
Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Publicado pelo Professor Dioclécio Leite de Macedo. Rio de Janeiro,
1983. pp. 225-226.

> (AMSB/RI). Segundo livro do Tombo, fl. 9; impresso: p. 13.

> O documento mais antigo encontrado data de 1829, um livro de registro dos devotos, encontrado no Arquivo
do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro.

>7 Considera-se como principal fator as conseqiiéncias da politica pombalina, que através das medidas
intermitentes que decretavam a proibi¢do da entrada de novos novigos nas ordens religiosas, acarretou no
aumento significativo da mao-de-obra cativa para a manuteng@o de suas propriedades. Essa hipdtese ¢ melhor
desenvolvida em: PACHECO, Paulo Henrique S. A ordem beneditina, o Governo Imperial e a cidade do Rio de



Janeiro: acordos e conflitos. In: Corpo submisso, escravo controlado: A Irmandade do Rosario como meio de
inserg¢do do negro escravo no espago sagrado do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro (1829-1842). Rio de
Janeiro. Trabalho final do Programa Nacional de Apoio a Pesquisa da Fundacdo Biblioteca Nacional. Biblioteca
Nacional, 2009. pp. 55-70.

¥ Segunda a Regra este ideal seria um estilo de vida que possibilitaria o equilibrio entre a oragdo comunitaria e
pessoal, o trabalho e a vida fraterna.

> Estes oficios eram constituidos pelas seguintes atividades: carpinteiros; pedreiros; serventes de pedreiro;
ferreiros; alfaiates; sapateiros; pintores; barbeiros; refeitores (aqueles que serviam as refeigdes); cozinheiros;
carroceiros; enfermeiros; sineiros e as ocupagoes; na cocheira e também na sacristia. (AMSB/RJ). Cddice 148.
Livro de Provimentos. fls. 175v-176.

% COARACY, Vivaldo. Memoria da cidade do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro. Livraria José Olympio Editora,
1965. pp. 305-306. A citagdo é baseada na obra: STAUTON, Sir. George. An Authentic Account of an Embassy
from the King of China. London. G. Nicol, 1798. V. L.

6! Pontifice romano: Alta atribuigdo correspondente a um membro eclesiastico, nesse caso o Papa.

62 Cf. FREYRE, 2003. Op. cit. p.528.

 (AMSB/RI). Codice 1252. Livro de Termos de langamentos de termos da Confraria de Nossa Senhora erecta
no Mosteiro de Sdo Bento no Rio de Janeiro. (sic). fl. 7.

% SCARANO, Julita. Op. Cit. p. 75.

5 OLIVEIRA, Anderson José¢ Machado de. Devogdo e caridade: ITrmandades Religiosas no Rio de Janeiro
Imperial (1840-1889). Rio de Janeiro. Dissertagdo (Mestrado). UFF, 1995. p. 289.
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